GIUSEPPE ALGIERI

1l Libro sulle credenze delle fazioni dei musulmani e degli associatori
diFahr ad-Din ar-Razi (1149-1210)

Libretto agile e di facile consultazione, il Kitab i ‘tigadat firaq al-muslimin
wa 'l-musrikin di Fahr ad-Din ar-Razi rientrain quel gruppo di opere che, soli-
tamente, ¢ definito di ‘eresiograﬁa’2 islamica.

L’opera ¢ registrata dalle fonti bio-bibliografiche con titoli diversi: Kitab
ar-riyad al-mu’annaqa fi "l-milal wa 'n-nihal (Ta 'rih: 293); Kitab ar-riyad al-
mu’annaqa (‘Uyun: 30; Wafi: 1V, 255); Kitab al-milal wa 'n-nihal (‘Uyun: 30;
Wafi: 1V, 255; Sagarat: 111, 21). Nessuna di esse registra il titolo Kitab i ‘tiqadat
firaq al-muslimin wa ’I-musrikin, attestato nel testo dell’opuscolo. Cfr. GAL: 1,
507, nr. 25; Kholeif (1966: 193-94, nr. 38); Itg: 29, nr. 18 col titolo A/-milal wa

'n-nihal e 30, nr. 40 col titolo Ar-riyad al-mu’annaqa fi ’lI-milal wa 'n-nihal.

La traduzione ¢ stata condotta seguendo 1’edizione, ormai classica, di ‘Al
Sami an-Nassar: al-Imam Fahr ad-Din ar-Razi, Kitab i ‘tiqadat firaq al-muslimin
wa ’l-musrikin, Maktabat an-Nahda al-Misriyya, al-Qahira, 1356/1938, pp.
8+102.” Tale edizione & basata sui mss. Landenberg-Brill nr. 585 e Timur Basa
nr. 178. Nell’introduzione I’editore li definisce cosi ({/7g: 3-5):

Per [quest’]epistola vi sono due testi manoscritti: uno di essi si trova nella biblioteca di
Timur Basa al Cairo, nr. 178, registrato col titolo Kitab firaq al-muslimin wa gayrihim li
‘I-Fahr ar-Razi; nessun altro testo di questa epistola si trova al Cairo.

1
Sulla sua figura e le sue opere cfr. Tabaqat: V, 33-40; Ta'rih: 291-93; ‘Uyun: 22-30; Wafayat:
664-68 (trad. ingl.: 11, 652-56); Wafi: 1V, 248-59; Sagarat: 111, 20-21. Tra gli studi: Anawati
(1963; 1965); Kholeif (1966: 7-25); Chahine (1972: 181-212); Baffioni (1982: 211-75);
Arnaldez (2002). Si rimanda inoltre alle opere di Monnot citate in bibliografia.

5

" 1l termine & perd improprio; meglio si adatterebbe il termine «dossografia».

Altre edizioni dell’epistola: Fahr ad-Din ar-Razi, / ‘tigadat firaq al-muslimin wa 'l-musrikin,

ed. enote di Taha ‘Abd ar-Ra’af Sa‘d e Mustafa ’I-Hawari, Maktabat al-Kulliyyat al-Azhariyya,
al-Qahira [1979] (cfr. MIDEQ 14, 1980, 224, nr. 14); Fahr ad-Din ar-Razi, / ‘tigadat firaq al-
muslimin wa 'l-musrikin, ed. M. Zaynhum M. ‘Azab, Madbili (coll. «al-Figh al-madhabi»), al-
Qabhira 1413/1993 (cfr. MIDEO 22, 1995, 326, nr. 86).
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Nella biblioteca di Leiden in Olanda ¢’¢ un altro manoscritto della stessa epistola, nr. 585
dei manoscritti arabi.

Nel manoscritto di Leiden vi sono due titoli: il primo, sul recto del primo foglio, riporta
Fi ’r-radd ‘ala ’l-firaq li ’I-Fahr ar-Razr, il secondo si trova in testa allo scritto Hada
Kitab i ‘tigadat firaq al-muslimin wa 'lI-musrikin li ’I-Imam... Fahr ad-Din ar-Razi.
Ugualmente nel manoscritto del Cairo si trovano nell’epistola due titoli: sul recto del
primo foglio ¢ scritto Kitab min al-i ‘tigadat firaq al-muslimin wa 'l-musrikin li ’I-
Imam... Fahr ad-Din ar-Razi...; il secondo, in testa all’epistola, Kitab al-farq fi Sarh
ahwal madahib al-muslimin wa 'I-musrikin.

I1 numero di fogli del manoscritto di Leiden non supera i ventotto, fogli di piccolo forma-
to e puliti. La minuziosita della scrittura ¢ eccellente, possiede poche glosse scritte per
lamaggior parte dallo stesso amanuense del testo.

[ manoscritto del Cairo ¢ simile a quello di Leiden in quanto a formato.

[ fogli tendono al giallo, la scrittura si distingue per la grandezza della grafia in alcuni
punti; il numero dei fogli ¢ maggiore [del ms. di Leiden], comportandone trentatré, nume-
rati dall’amanuense.

Questo manoscritto differenzia il nome delle fazioni scrivendolo con inchiostro rosso. Alla
penna del copista appartengono le glosse nelle quali si trovano numerose spiegazioni ...
Nel manoscritto del Cairo mancano piu di cinque fazioni registrate dal manoscritto di
Leiden...

Ho posto il manoscritto del Cairo quale base per I’edizione, indicando nelle note le va-
rianti del manoscritto di Leiden...

Latraduzione, che si € voluta mantenere il piu letterale possibile, riporta tra
le barre verticali (||...||) 1 numeri delle pagine riferentesi all’edizione del testo ara-
bo, sida poter facilitare la consultazione dello scritto in lingua originale.

Lo scritto si articola in un proemio, nel quale non si riscontra nulla riguardo
allametodologia usata per differenziare le varie fazioni e basare la dichiarazione
dimiscredenza, e dieci capitoli. Capitolo I. La Mu ‘tazila; divisa in tre sezioni: 1)
1dogmi comuni alle varie fazioni della Mu ‘tazila (negazione degli attributi divini
quali Scienza, Potenza e Parola; la capacita dell’uomo sui suoi atti); 2) fondatori
enascita della scuola; 3) enumerazione delle fazioni (se ne contano 17). Capito-
lo II. Hawarig; dopo una brevissima introduzione sulle opinioni della scuola si
passa subito alla enumerazione delle fazioni (se ne contano 21). Capitolo III.
Rawafid; chiarimento del nome; divisione in quattro gruppi: 1) Zaydiyya (3 fa-
zioni); 2) Imamiyya (13 fazioni); 3) Galiya (Gulat, 15 fazioni); 4) Kaysaniyya
(4 fazioni). Siriporta in questo capitolo la sezione dedicata ai Musabbiha, le cui
origini sono fatte risalire a dottrine ebraiche (si contano 5 fazioni). In fine com-
pare una sezione nella quale si difendono le idee dello Hanbalismo accusato di
tasbih. 11 Capitolo IV non appare nel testo. Capitolo V. Karramiyya (7 fazioni
nominate); rapida panoramica del gruppo. Capitolo VI. Gabriyya; rapidamente
si spiega il perché abbiano questo nome. 4 fazioni principali (la seconda delle
quali ¢ suddivisa in 4 sotto-gruppi). Capitolo VII. Murgi’a; Razi parte diretta-
mente con 1’enumerazione delle fazioni (se ne contano 5), illustrando la dottrina
dei Sunniti su questo argomento. Capitolo VIII. Suf7; sul perché sia giusto farne
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menzione (si contano 6 fazioni). Capitolo IX. Su coloro che pretendono di far
parte dell’Islam pur non essendo musulmani; fazione principale la Batiniyya.
Enumerazione delle fazioni (se ne contano 6). Capitolo X. Religioni che non
sono I’Islam: Giudaismo (4 fazioni); Cristianesimo (5 fazioni); Mazdeismo (Zo-
roastrismo); Dualismo (4 fazioni); il capitolo si conclude con la descrizione di
Sabei e Filosofi. Le ultime linee del trattato sono una difesa del proprio Credo e
delle proprie azioni.

Il testo di quest’opera risulta assai condensato, come € evidente anche dal-
’estensione del trattato che conta 56 pagine nell’edizione cairina. Certo questo
comporta molti — forse troppi — inconvenienti: mancanza di una esposizione
metodologica sul criterio di divisione, eccessiva semplificazione dottrinale, in
alcuni casi praticamente nulla (un caso su tutti: la Murdariyya trale fazioni della
Mu ’tazi1a4), riferimenti storici quasi assenti se si eccettuano alcuni nomi. D’al-
tra parte, una eccessiva severita nei confronti del testo porterebbe a non veder-
ne i pregi, tenendo inoltre conto del fatto che lo stesso autore ci dice, in un pas-
saggio (p. 75 del testo arabo), che questo € un muhtasar, un compendio, cui non
si puo chiedere di piu.

Si ¢ detto poco sopra che anche da un testo cosi scarno si possono trarre
preziose informazioni: la prima che si evidenzia ¢ la schematizzazione e la buona
approssimazione nella cronologia interna di ogni macro-fazione; spesso, manon
in ogni caso, le fazioni seguono il loro ordine di nascita o di filiazione interna.
Altro prezioso particolare € la presenza di un capitolo dedicato ai Sifi presi come
fazione a sé stante e non sempre da denigrare (cfr. cap. VIII, 3* fazione). Non
ultima la menzione di nuove fazioni non registrate nelle opere di altri dossografi.

A quali fonti Razi si € ispirato per comporre questo compendio? Che Razi
conoscesse 1’opera di Bagdadi e di Sahrastani & confermato dalla loro citazione
presente nelle Munazarat, cfr. Kraus (1936) e Kholeif (1966: 62-65). Non &
improbabile che, pur avendo 1’ Autore sollevato riserve circa le opere dei due
dossografi, egli abbia tratto ispirazione dai loro lavori, in particolar modo dal
Kitab al-milal wa 'n-nihal (cfr. a titolo esemplificativo la fazione Atrdfiyya:
I’unico dossografo che registra questa fazione & Sahrastani).

Come si potra notare dalla traduzione, il testo di Razi ¢ abbastanza avaro di
dettagli sulle dottrine; se lo si fosse commentato seguendo le informazioni del-
I’autore I’annotazione sarebbe risultata esigua, e d’altro canto, se si fossero
volute dare tutte le informazioni riguardo alle varie fazioni, si sarebbe scritto un
ennesimo trattato di dossografia. La soluzione proposta ¢ intermedia: laddove il
testo poteva concedere appigli si € proceduto al commentario riferendosi a que-
sti, laddove il testo appariva troppo scarno si € dato un riassunto informativo dei
dossografi consultati. Metodologia forse discutibile, ma necessaria, se ci si

4
Nel caso della Murdariyya, Razi registra solo il nome del «fondatore» della fazione e quelli dei
discepoli e del maestro di Murdar. Non ¢ riportata nessuna dottrina peculiare del gruppo; cfr.
infra, Murdariyya.
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vuole addentrare nelle pagine di Razi senza perderne del tutto il filo, e volendo
nel contempo acquisire un quadro non troppo povero delle teorie e delle dottrine
descritte.

Circa le opere usate per commentare il testo in nota, la scelta & stata voluta-
mente circoscritta ai trattati pitt famosi di dossografia della scuola aé‘arita,5
cosi da poter avere un quadro — certo sintetico — anche di questi trattati. Pur-
troppo rimangono escluse, a malincuore, opere importanti quali il Fisal di Ibn
Hazm o il Firaq as-$i ‘a di Nawbahti o le Mawagqif di al-I§i ed il loro commento
da parte di Gurgani. Un ultimo appunto riguarda le fazioni sulle quali si & prefe-
rito dare una annotazione piu estesa. Non avendo chi scrive una conoscenza

adeguata delle altre tradizioni religiose, si € ritenuto opportuno limitare il com-
mentario alle sole fazioni islamiche.

5
Sui quali, eccetto 7ab, cfr. Laoust (1965b).
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TRADUZIONE

||38|| In nome di Dio,
Clemente Misericordioso

[Preghi Iddio sul nostro signore Muhammad e sulla sua Famiglia e sui suoi
Compagni dando loro pace.]6

[Questo €1l Libro sulle credenze delle fazioni dei musulmani e degli asso-
ciatori, composto dall’imam, il sapiente senza pari nella sua epoca e unico nel
suo tempo, I’/mam Fahr ad-Din ar-Razi — sia soddisfatto Iddio di lui!]7

Sulla spiegazione dei modi d’essere delle dottrine dei musulmani e degli
associatori ecco il Libro delle fazioni. Esso consta di dieci capitoli:

Capitolo primo
Sulla esposizione delle fazioni della Mu ‘tazila

Sicompone di tre sezioni:

Sezione prima
Sulla spiegazione di quanto € comune a tutte le fazioni della Mu ‘tazila

Sappi che tutti i Mu‘taziliti concordano sulla negazione degli attributi di Dio
Altissimo, quali la Scienza e la Potenza, concordano sul fatto che il Corano sia

generato nel tempo e creato (muhdat wa mahliiq), e’che Dio Altissimo non sia
creatore (haliq) delle azioni dell’uomo.

[139]| Sezione seconda
Sul perché furono denominati Mu‘taziliti

Wasilb. ‘Ata’ e ‘Amrb. ‘Ubayd furono discepoli di al-Hasan al-Basri—su
di lui la misericordia di Dio! Dato che diedero origine a una dottrina (madhab) in
cui I’empio (fasig) non era né credente (mu 'min) né miscredente (kafir), si se-
pararono (i ‘tazala) dalla cerchia di al-Hasan al-Basri sedendo in un angolo della
moschea. Cosi la gente disse: «Si sono separati dalla cerchia di al-Hasan al-Ba-
sti», e furono denominati Mu‘taziliti. Percio disse il Qadi ‘Abd al-Gabbar, gia
capo dei Mu‘taziliti: «Ogni qual volta nel Corano ricorre il termine ‘separarsi’

(i ‘tizal), siintende con esso il separarsi dallamenzogna. Si capisce che il termi-
(S S aL e 8
ne ‘separarsi’ € elogiativoy.

Traparentesi quadre [ ] figurano le integrazioni al testo. In questo caso si segue la lezione del ms.
di Leiden (d’ora in poi L; cft. /tq: 38, n. 1).

/ Si integra il testo secondo la lezione di L (cfr. /7g: 38, n. 2).

8
Unasimile affermazione si ritrovanel Fihrist di Ibn an-Nadim, laddove non & il Qadi ‘ Abd al-Gabbar
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Ma questo discorso non ¢ valido per la Sua Parola— dell’ Altissimo —: «E se
. . 9 . . e
non mi credete, allontanatevi da me!».” E con questo termine «separarsi» si in-
tende la miscredenza.

||40|| Sezione terza
Sulle fazioni'* della Mu ‘tazila
Sappi che vi sono diciassette fazioni:
Prima fazione: Gaylaniyya'
Seguaci di Gayléq ad-Dimasqi. * Costoro congiungono il separarsi (i ‘tizal)
e la dilazione (irga’). E questo Gaylan colui che fu ucciso da Hisam b. ‘Abd al-
Malik, settimo dei califfi Marwanidi.

Seconda fazione: Wcisiliyyal3

Seguaci di Wasil b. ‘Ata’ al-Gazzal. Fu il primo tra coloro che affermarono
che ’empio (fasig) non si trova ad essere credente (mu 'min), né miscredente
(kafir), né ipocrita (munafiq), né associatore (musrik). Nella loro dottrina si
afferma che ‘Ali e Talha —sia soddisfatto Iddio di loro! — qualora avessero testi-
moniato su una sola cosa, la loro testimonianza non sarebbe risultata valida,
mentre se ognuno di loro due avesse testimoniato insieme a un’altra persona, la
loro testimonianza sarebbe risultata valida.

ad elogiare il termine/ #izal, bensi ‘Amrb. ‘Ubayd, rifacendosi a Cor., XVIII, 16 e XIX, 49. Cfr.
Dodge (1970: I, 381); Nallino (1916-18).

; Cor., XLIV, 21, «Wa-in lam tu’minu i fa- ' ‘taziluni». Laddove non necessiti una traduzione piu
letterale, le citazioni saranno tratte dalla traduzione del Corano a cura di Alessandro Bausani.

2 Si segue L; il ms. del Cairo (d’ora in poi Q) riporta firga (cfr. Itg: 40, n. 2).

- Magq: 136-37 (sezione dedicata alla Murgi'a, settima fazione); Farg: 194; Muh: passim; Milal:
passim; Tab: passim. 11 passo piu rilevante tra i dossografi & riportato nelle Magq, laddove si
registra la dottrina di Gaylan circa la conoscenza prima (innata, idtirdr) e la conoscenza secon-
da (acquisita, iktisab) di Dio, cfr. Izutsu (1965: 88). Razi non e il solo autore che premetta alla
descrizione della Mu ‘tazila una fazione che ne sia a fondamento e che sia precedente alla figura
di Wasilb. ‘Ata’, cfr. la Husayniyya di al-H"arizmi, ripresa da Abi ’I-Ma‘ali nel Bayan al-adyan
(cfr. Gabrieli 1932: 620-21), alla cui testa viene posto al-Hasan al-Basri. Nell’opera Gami ‘ al-
‘ulum, Razi, nel capitolo dedicato all’enumerazione delle varie fazioni islamiche, nel paragra-
fo sulla Mu ‘tazila, pone come prima fazione i discepoli di Wasil b. “Ata’, cfr. Monnot (1975: 32).

12
Su Gaylan cfr. Pellat (1965b) e Judd (1999), nel quale si discute del personaggio di Gaylan e di
come la sua figura si ¢ andata delineando nelle opere di storiografia e dossografia. Sulla
Gaylaniyya cfr. anche van Ess (1970).

13

Mag: 222-23; Farqg: 96-100; Muh: 97-100; Tab: 64-66; Milal: 60-66. Tra queste opere il testo
che si propone di inquadrare meglio la figura di Wasil b. ‘Ata’ si trovain Farg: 96-97, laddove
si cercadi ricostruire il momento «storico» nel quale si ¢ andata formando la presa di posizione
di colui che verra unanimemente considerato il fondatore della Mu ‘tazila. Sahrastani registra,
oltre ai due principi enumerati da Razi, altre due dottrine del gruppo, ovvero la negazione degli
attributi divini e il libero arbitrio (Milal: 61-63). Ulteriori riferimenti in Nader (1956: 23-24 ¢
passim), Badawi (1972: 23-24, 35-53), van Ess (1978: 40-69; 2001).
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; 5 14
Terza fazione: ‘Amriyya

Seguaci di ‘Amr b. ‘Ubayd. Secondo la loro dottrina (min gawli-him) la
testimonianza di Talha e az-Zubayr, in un modo o nell’altro, &€ inammissibile.

[[41]| Quarta fazione: Hudayliyya"

Seguaci di Abti Hudayl. ' Nella loro dottrina si afferma che la qualita di cre-
atore (haligiyya) di Dio Altissimo & terminata al limite (hadd) in cui non poté
creare (/a yaqdiru an yahluqa) altro.

k! o A 17
Quinta fazione: Nazzamiyya

Seguaci di Ibrahim b. Sayyar an-Nazzam. Nella loro dottrina si afferma che
I’uomo ha facolta (gadir) su cose sulla cui creazione Dio Altissimo non ha potere.

Presso costoro il consenso comunitario (igma ), la tradizione fondata sul-
1’autorita di un testimonio unico (habar al-wahid) e ’analogia (qiyds) non sono
autorita valida. Ma non menzionano i Compagni ||42|| né ‘Ali — sia soddisfatto
Iddio di loro! — con offesa.

Sesta fazione: _Tumdmiyya18

Seguaci di Tumamab. Asras. Visse al tempo di al-Ma’miin. Nella loro dot-
trina si afferma che ’atto (fi /) € valido senza 1’agente (gayr al-fa ‘il).

4 Mag: 222-23; Farg: 100-2; Muh: 100; Tab: 66; Milal: 65-66 (all’interno della Wasiliyya). |
dossografi consultati registrano come punto peculiare di questa fazione quanto riporta Razi
sulla impossibilita di ammettere la testimonianza di coloro che.combatterono tra le fila dei due
gruppi nella Battaglia del Cammello, essendo i partigiani di entrambi i gruppi coinvolti miscre-
denti. Su ‘Amr cfr. Nader (1956: 25 e passim); van Ess (1978: 40-69).

5 Sisegue L (cfr. [tq: 41, n. 1); Qriporta Huzayliyya. Maq: passim; Farq: 102-13; Muh: 101; Tab:
66-67; Milal: 66-71. Abu Hudayl Muhammad b. al-Hudayl b. ‘Ubayd Allah b. Makhil al-* Allaf,
mawla degli ‘Abd al-Qays (m. 228 o 235H.), reale sistematizzatore, secondo le fonti, delle
cinque tesi della dottrina mu‘tazilita. Discepolo di ‘Utman at-Tawil, che fu discepolo di Wasil b.
‘Ata’, appartenne alla sesta classe della Mu ‘tazila. Sulla vita e le opere di Abit Hudayl cfr. Ny-
berg (1960); Badawi (1972: 54-59). Circa la sua dottrina cfr. Milal: 66-71 dove si riportano 10
tesi che contraddistinsero Abu Hudayl e il suo gruppo dal resto della scuola. Cfr. inoltre Nader
(1956: 25-29 e passim); van Ess (1978: 218 ss.); Baffioni (1982: index s.v.).

16
Sisegue L (cfr. /1g: 41, n. 2); Q riporta Huzayl.
17

Magq: passim; Farqg: 113-36; Muh: 102-9; Tab: 67-69; Milal: 72-82. Su an-Nazzam cfr. Nader
(1956:29-31 e passim); van Ess (1978: 191-216); Baffioni (1982: Index s.v.). Insieme ad Abu
Hudayl, suo zio da parte materna, Abu Ishaq Ibrahim b. Sayyar an-Nazzam (m. 231H.) fu uno
dei massimi esponenti del Mu‘tazilismo, anch’egli appartenente, secondo le tabagat, alla sesta
classe di questa scuola. La conoscenza che Razi possedette delle tesi di questo pensatore doveva
sicuramente essere maggiore di quanto il testo delle / ‘tigadat lasci supporre. Infatti, nel Kitab
al-mahsul fi ‘ilm al-usul [al-figh], il Nostro riporta tredici frammenti del Kitab an-Nakt di an-
Nazzam (di cui tutte le opere sono andate perdute, su questo libro cfr. van Ess 1972). Circale tesi
di an-Nazzam cfr. Milal: 72-79.

4 Magq: passim; Farqg: 157-59; Muh: 115; Tab: 74-76; Milal: 94-96. Tumama b. ASras Abi Ma‘n
an-Numayri (m. 213H.; cfr. Nader 1956: 40-41 e passim; van Ess 2000), appartenente alla
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Settima fazione: Bis'riyyaw

Seguaci di Bisr [al-Mu‘tamir. Presso essi si afferma che la generosita (/utf)
non € un obbligo di Dio Altissimo.

Ottava fazione: Mu ‘ammariyyazo

Seguaci di]Z‘ Mu‘ammar b. ‘Abbad as-Sulami. Essi ammettono 1’ Anima
Razionale (an-nafs an-natiga) come ¢ nella dottrina dei Filosoﬁz.zAffermano
che nella sostanza (gism) vi siano determinanti (ma ‘ani) illimitati.

: S s
Nona fazione: Murdariyya

Seguaci di Abi Miisa b. ‘Isa Masih al-Murdar.”* Fu discepolo ||43|| di Bisr e
maestro- di Ga‘farb. al-Harb e Ga‘far al-Muba3sir.

; . g 06
Decima fazione: Hisamiyya

Seguaci di Higam b. ‘Amr al-Fuwati.”’ Sirifiutava di dire: «Ci basta Dio, ed

settima classe della Mu ‘tazila, discepolo di Bisrb. al-Mu‘tamir (cfr. infra, Bisriyya). Nella de-
scrizione del Milal: 94 Tumamadichiarava che I’empio (fasiq) reo di peccato lieve, qualoranon
si fosse pentito prima di morire, sarebbe stato condannato al fuoco eterno. Sempre secondo
Sahrastani (Milal: 95), Tumama professava che gli atti generati (mutawallada) non hanno un
reale agente (/a fa ‘il), né & possibile che abbiano una qualche relazione con Dio, e che la cono-
scenza dell’atto generato ¢ speculativa (nazar).

> Magq: passim (ladottrinadel /utfsitrovaap.246 epp. 573-74); Farq: 141-45; Muh: 110; Tab: 71;
Milal: 86-88. Bisrb. al-Mu‘tamir Abt Sahl al-Hilali (m. trail 210 e it226H.). Sulla sua biografia
cfr. Nader (1956: 38-39; 1960b); annoverato all’interno della sesta classe della Mu ‘tazila, € consi-
derato il primo maestro del ramo di Bagdad. Il suo sistema di pensiero € incentrato sulla questione
della responsabilita morale dell’uomo e sulla questione del tawallud, cioé la generazione degli atti.

20
Magq: passim; Farg (lacuna); Muh: 109; Tab: 70; Milal: 89-92. 11 nome viene corretto seguendo
Daiber (1993a); /tq riporta: b. ‘Ubbad.

A Si integra il testo secondo la lezione di L (cfr. /tg: 42, n. 6).

B La traduzione del tearmine ma ‘ani mediante il termine «determinanti» & stata data seguendo
Daiber (1993a: 261 ), che spiega: «ma ‘ani, facteurs déterminants qui sont eux-mémes déter-
minés par d’autres facteurs déterminants et ainsi de suite a I’infini»; cfr. anche Leaman (1991:
331); Daiber (1975: 78-90 e index IV sotto radice ‘-N-Y); Wolfson (1976: 147-67); Nader
(1957: 50-51 della traduzione, dove ma ‘ani viene tradotto «principe de raison suffisantey,
testo arabo: 46-47); al-Jurjani (1994: 387, nr. 1585).

. Magq: passim; Farq: 151-53; Muh: 112; Tab: 73; Milal: 93-94. Si segue L (cft. Itq: 42,n.7), Q
riporta Muzdariyya.

# Appartenente alla settima classe dei Mu'‘taziliti del ramo di Bagdad, in compagniadi Ahmadb. Abi
Du’ad e Tumamab. al-ASras, Abt Miusa al-Murdar (m. 226H.) ebbe come maestro, come ricorda
Razi che non riporta nessun punto di dottrina, Bisr b. al-Mu‘tamir e come discepoli i due Ga*far,
cioé Ga‘farb. al-Harb [nel testo dell’edizione: Ga ‘far b. al-Hart] e Ga‘far b. Mubassir. Di lui si dice
che professasse 1’ascetismo e fu detto il monaco (rahib) della Mu ‘tazila. Sulle sue dottrine cfr.
Milal; vedi inoltre Daiber (1993b). Si segue L (cft. /tq: 42, n. 9), Q riporta al-Muzdar.

25
Si segue la correzione dell’editore del testo (cfr. /tg: 43, n. 1).
26
Mag: passim; Farg: 145-51; Muh: 111; Tab: 71-72; Milal: 97-99.

27 ; b 4 ; : 5
Il nome viene corretto seguendo le lezioni delle fonti consultate, il testo delle /tg riporta Quti,
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¢ buon protettore!»,28 in quanto non ¢ possibile applicare a Dio Altissimo 1’epi-
teto di «protettore» (wakil).

s : AT 00
Undicesima fazione: Gahiziyya

Seguaci di ‘Amr b. Bahr al-(‘:éhiz.30 Secondo la loro dottrina (min gawli-
him) le conoscenze (ma ‘arif) sono necessarie (daruriyya).

Dodicesima fazione[: Ka ‘biyya31

Seguaci di Abt ’1-Qasim al-Ka‘bi.”” Essi affermano che Dio Altissimo non
siané Udente, né Vedente e né Volente.

Tredicesima fazione].” Gubbaiyya’*

Seguaci di Abi ‘Ali Muhammad b. ‘Abd Allah al-Gubba’i. Nella loro dot-
trina si afferma che sia possibile in un unico modo che un singolo accidente (al-
‘arad al-wahid) sia esistente (mawgiid) ed inesistente (ma ‘diim) al tempo stes-
so. Mantengono questa opinione anche sulla Parola di Dio Altissimo.

||44|| Quattordicesima fazione: Bahs“amiyya35

Seguaci di Abu Hasim® ‘Abd as-Salam b. Abi ‘Ali al-Gubba’i. Essi affer-
mano [la dottrina] del modo (hal). Ammettono la possibilita che Dio Altissimo
punisca l’uomo senza che commetta peccato (danb).

la variante L Qurtubi (Farq riporta Quti). Appartenente alla sesta classe del ramo di Basra della

Mu ‘tazila, Hisam b. ‘ Amr al-Fuwati (m. 218H.) fu discepolo di Aba Hudayl. L’appunto ripor-

tato da Razi sitrovain Farg, Muh e Tab. Circa le sue dottrine cfr. Milal; cfr. anche Pellat (1971).
28

C , 11, 173, 7

Maq passim; Farg: 160-63; Muh: 117; Tab: 76-78; Milal: 99-102.

Appartenente alla settima classe del ramo della Mu ‘tazila di Bagdad, discepolo di an-Nazzam,
Abi ‘Utman ‘Amrb. Bahr al-Gahiz al-Fuqaymi al-Basri (m. 225H.) fu fra le piti grandi perso-
nalita dell’Islam. Circa le sue dottrine cfr. Milal dove, oltre quanto riporta Razi, si registrano

altre cinque tesi. Sulla sua figura cfr. Pellat (1965a).
31

Magq: passim; Farg: 165-67; Muh: 119; Tab: 79; Milal: 102-3 (all’interno della Hayyatiyya).

= Appartenente all’ottava classe della Mu ‘tazila del ramo di Bagdad, Abu ’1-Qasim ‘Abd Allah b.
Ahmad b. Mahmud al-Balhi, conosciuto col nome di Abu ’1-Qasim al-Balhi al-Ka‘b1 (m.
319H.), fudiscepolo di Abi ’I-Husayn al-Hayyat (Milal non fa differenze frale fazioni facenti
capo a questi due personaggi), uno degli ultimi grandi pensatori della scuola mu‘tazilita; il suo
nome ¢& legato all’opera Kitab al-magqalat, citato dai dossografi consultati (cfr. Ritter 1929: 39,
nr. 12). Sahrastani annota che, rispetto al suo maestro, differiva circa la dottrina riguardante la
volonta divina (Milal: 102-3). Cfr. inoltre Nader (1960a).

3
Si integra il testo secondo la lezione di L (cfr. /tg: 43, n. 5).

34
Magq: passim; Farq: 167-69; Muh: 121; Tab: 79-80; Milal: 103-12 (Gubba 'iyya e Bahsamiy-
ya). Cfr. labiografia e la dottrina di al-Gubba’i in Nader (1956: index s.v.); Gardet (1965); Ba-

dawi (1972: 146-65). Milal: 103-6 ss. riporta di al-Gubba’i nove tesi, cinque delle quali in comu-
ne con suo figlio Aba Hagim. Circa il nome della fazione, si segue Q, L riporta Gubbabiyya.

35
Farq: 169-89; Muh: 121; Tab: 80 e ss.; Milal: 103-12 (Gubbaivya e Bahsamiyya).
36
Sisegue L (cfr. /tq: 44, n. 2); Qriporta Abu Bahsam. Abu Hasim ‘Abd as-Salam b. Muhammad
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Quindicesima fazione: Algs'adiyya37
Seguaci di AhSad b. Abi Bakr, discepolo di Muhammad b. ‘Umar as-Say-
mari. Essi dichiarano miscredenti Abi Hasim e i suoi seguaci.

Sedicesima fazione: Igfayyci[z}ya38
Seguaci di Abii ’1-Hasan ‘Abd ar-Rahim al-Ianyya‘lt.39 Fu maestro di Qasim
al-Ka‘bi. Essi affermano che il corpo (gism) nel non essere ( ‘adam) € un corpo,

fino al punto da implicare che possa esserci uno che cavalca un cavallo inesi-
. (i . . 40
stente. Perseverarono in cid e lo considerarono lecito.

||45]| Diciassettesima fazione: Husayniyya“I

Seguaci di Abu ’I-Husayn ‘Alial-Basri. Fu discepolo del Qadi ‘ Abd al-Gabbar
b. Ahmad. Indi entro in contrasto con lui negando il modo (44al), il non essere
(ma ‘dum), le idee (ma ‘ani), mentre ammise i miracoli dei santi; nego la qualita di
Volente (muridiyya) manon prese posizione sugli attributi della Vista e dell’Udito.

Nel nostro tempo non rimangono di tutte le fazioni della Mu ‘tazila se non que-
ste due fazioni: [1]1seguaci di Abt Hasim e [2]1seguacidi Abi ’1-Husayn al-Ba.sri.42

||46]| Capitolo secondo
Sulla spiegazione delle fazioni dei Hawarig

Tutte le loro fazioni concordano sul fatto che I’'uomo ( ‘abd) diviene mi-
scredente (kdfir) per mezzo del peccato (bi 'd-danb). Essi dichiarano miscre-

b. ‘Abd al-Wahhab al-Gubba’i (m. 321H.); cfr. Badawi (1972: 166-98). Figlio di Aba ‘Ali al-
Gubba’1, fu «un des tout derniers Mu‘tazilites qui exercérent une influence directe sur la pensée
sunnite» (Gardet 1965: 584 ). Celebre soprattutto per la sua teoria dei «modi» (ahwal), sulla
quale cfr. Badawi (1972: 171-89); Wolfson (1976: 167-205). Milal: 103-6 ss. registra per Abu
Hasim nove tesi, cinque delle quali condivise col padre.

37
Nessun riferimento presente nelle fonti dossografiche consultate. Sulla figura di Ahsad cft.
Badawi (1972: 21, nona e decima classe; il nome & registrato come Abu Bakr Ahmadb. ‘Ali al-
Ih8id) e Diwald-Wiltzer (1961: 100, Abt Bakr Ahmad b. ‘ Ali al-1hsid).

3

8Maq: passim; Farq: 163-65; Muh: 118; Tab: 78-79; Milal: 102-3.

39
Appartenente all’ottava classe della Mu ‘tazila del ramo di Bagdad, Abu ’1-Husayn ‘ Abd ar-Rahim
b. Muhammad b. ‘Utman al-Hayyat (m. 300H. ca.) fu discepolo di Ga‘far b. Mubassir e maestro di
Abu ’1-Qasim al-Balhi al-Ka‘bi. La sua opera principale ¢ il Kitab al-intisar, trattato nel quale, re-
futando Ibn ar-Rawandi, ci espone le dottrine della Mu ‘tazila viste dall’interno (cfr. Nader 1957).
Punto di forza del suo pensiero ¢ la dottrina del «nulla», «non-essere» (‘adam), conoscibile e pre-
dicabile in quanto cosa (Say’); Milal: 102 annota: «La sostanza (gawhar) &, nel nulla, sostanza, e
1’accidente ( ‘arad) & accidente ... arrivando a dire che il nero (sawad), nel nulla, & neroy».

40
Ringrazio la Prof.ssa Carmela Baffioni per i suggerimenti in merito alla traduzione di questo
passo.

4

lNessun riferimento presente nelle fonti dossografiche consultate. Circa Abu ’1-Husayn al-Ba-
sri Muhammad b. ‘Ali, appartenente alla dodicesima classe della Mu ‘tazila, cfr. Diwald-Wiltzer
(1961: 118-19) e Badawi (1972: 22).
42

“Troviamo qui una delle pit sicure testimonianze della sopravvivenza della Mu ‘tazila. Cfr. Gi-
maret (1993: 787).
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denti ‘Utman e ‘Ali —sia soddisfatto Iddio di loro! —, Talha, az-Zubayre ‘A’i3a,
mentre glorificano Abu Bakr e ‘Umar — sia soddisfatto Iddio di loro!

Prima fazione: Mu},zakkimiyya43

Sono coloro che dissero ad ‘Ali — sia soddisfatto Iddio di lui! —: «Per quale
ragione vi fu il giudizio dei due arbitri se tu ben sapevi di essere il vero imam? E per
qualeragione non ci ordinasti di muovere guerra?»."'4 Per questo motivo lo abban-
donarono dichiarando infedeli ‘Ali e Mu‘awiya — sia soddisfatto Iddio di loro!

. i o)
Seconda fazione: Azariqa

Seguaci di Abu Nafi¢ Rasid b. al-Azraq. Nella loro dottrina si afferma che
sia lecito uccidere chi si oppone loro.

||47|| Terza fazione: Nag“addt%

Seguaci di Nagda b. ‘Amir al-Hanaﬁ.47 Essi credono che uccidere chi si
oppone loro sia obbligo. Della loro dottrina sono i Hawarig del Sigistz'm.48

Quarta fazione: .Bayhasiyyaw

Seguaci di Abii Bayhas. La loro dottrina afferma che colui che non conosca

- Magq: passim; Farq: 56-62; Muh: 66-72; Tab: 46-49; Milal: 172-79. Prima in ordine di appa-
rizione delle fazioni dei Hawarig, viene spesso identificata con la fazione che dai dossografi e
dagli storici musulmani & chiamata Haruriyya, «Quelli di Hartara’y. Il nome completo che le
fonti riportano & al-Muhakkima al-Ula, cioé «Coloro che per primi dichiararono ‘/a hukma
illali’Llah’ (non v’ha giudizio salvo quello di Dio)». Su questa affermazione cfr. Veccia Vaglieri
(1952: 31-38); rimandiamo a tutto 1’articolo per la ricostruzione del momento storico e le
dottrine di questo gruppo.

Variante di L: «per quale ragione fosti soddisfatto della loro (= degli arbitri) sentenza ben sapen-
do di essere il vero imam? E per quale ragione non ci ordinasti...» (cfr. /tq: 46, n. 8).

Magq: 87-89; Farq: 62-66; Muh: 72-76; Tab: 49-51; Milal: 179-86. Muh: 72-73: «Affermava-
no che i loro oppositori, in questa Comunita, erano associatori, a differenza dei Muhakkima per
i quali erano miscredenti, ma non associatori. ... Chi sosteneva di essere dei loro veniva messo
alla prova presentandogli un prigioniero, [catturato] tra le fila dei loro oppositori, che avrebbe
dovuto uccidere ... Nella loro dottrina si legittimava ’uccisione delle donne dei loro nemici e dei
loro figli poiché asserivano che tutti questi sarebbero stati eternamente nel fuocox». Milal: 183-
86 riporta otto punti di dottrina che dividono gli 4zariga dalla Comunita sunnita. Su questa
fazione cfr. Lewinstein (1991).

45

46 .
Magq: 89-92; Farg: 66-70; Muh: 76-79; Tab: 51-52; Milal:187-96. A dispetto delle altre fonti
dossografiche, Razi non pone differenza tra le dottrine degli Azariga e quelle dei Nagadat,
mentre gia Mag: 89-90 registra come causa della separazione delle due fazioni proprio le esa-
gerazioni degli Azariga. 1 dossografi non mancarono di focalizzare le divergenze che nacquero
all’interno dei Nagadat su alcune pretese innovazioni di Nagda; divergenze per le quali, conti-
nua Magq: 92, Nagda venne assassinato e la fazione si suddivise in tre branche: Nagadat, Fu-
daykiyya e ‘Atawiyya.

47
Si segue L (cfr. /1q: 47, n. 2); Itq riporta an-Nah I.

48
Sisegue L (cfr. /tq: 47,n. 4).

o Mag: 113-18; Farg: 87 s.; Tab: 57-58; Milal: 196-201. I dossografi imputano la nascita di
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Iddio Altissimo, i Suoi Nomi e particolari della Legge (tafadil as-sari‘a), & un
miscredente (kafir).

Quinta fazione: ‘4 g“drida50

Seguaci di ‘Abd al-Karim b. ‘Agrad. Presso di loro si afferma che la Stira di

GiuseppeSl non appartenga al Corano, poiché ¢ la descrizione dell’amore, dell’a-
mante e dell’amato. Questo pare impossibile essere Parola di Dio Altissimo.

||48|| Sesta fazione: Saltiyya52

Seguacidi ‘Utman b. Ab1 as-Salt. Presso di loro si afferma che chi ¢ all’in-
terno della loro dottrina € un musulmano. Giudicano valida 1’appartenenza al-
’Islam dei bambini solamente da quando hanno raggiunto la puberta (buliig).

Settima fazione: Maymam'yya53

E Maymiin b. ‘Imran che seguono. Essi autorizzano il matrimonio con le
. 54 . v G0 5 B
loro figlie™ e non credono che il male (sarr) derivi da Dio Altissimo.

Ottava fazione: .F,Iarrzziyya55
Seguaci di Hamza b. Adrak. Asseriscono che i bambini dei miscredenti

questa fazione a un alterco circa la compravendita delle schiave in territorio di dissimulazione
(dar at-tagiyya). Sulla questione del reo di peccato Fargq: 88 scrive: «[Iseguaci del]la Bayhasiy-
yadichiararono: ‘A chi si macchia di un peccato non riconosciamo la miscredenza, finché [non]
verra sottoposto al giudizio dell’autorita. Prima di questa deposizione non possiamo definirlo
credente o miscredente’. Parte della Bayhasiyya pretese che qualora I’imam divenga miscre-
dente, lo diviene 1’intera comunitay.

50
Magq: 93-100 (comprese le sottofazioni); Farq: 72-80 (comprese le sottofazioni); Muh: 80-85
(comprese le sottofazioni); 7ab: 53-56 (comprese le sottofazioni); Milal: 201-10 (comprese
le sottofazioni). Seguendo Mag troviamo come sottogruppi degli ‘Agarida: 1) ‘Agarida pro-
priamente detti; 2) Mayminiyya; 3) Halafiyya; 4) Hamziyya; 5) Su ‘aybiyya; 6) Hazimiyya; 7)
Ma ‘lumiyya; 8) Maghuliyya; 9) Saltiyya; 10) Ta ‘aliba; 11) Ahnasiyya; 12) Ma ‘badiyya; 13)
Saybaniyya; 14) Rusaydiyya (‘Usriyya) e 15) Mukarramiyya. L appunto che si ricollega al
testo di Razi lo troviamo in Milal: 202 (cfr. anche Maymuniyya, infra).

51
Corano XII.

52
Magq: 97; Farg: 76; Muh: 83; Tab: 54-55; Milal: 202-3. Le fonti consultate concordano con Razi.

> Magq: 93; Farg: 264-65; Muh: 169; Tab: 123; Milal: 204-5. Fazione considerata in modi diversi
dai dossografi; Mag e Milal — come del resto Razi — la enumerano tra i Hawarig senza porvi
particolari punti di dottrina devianti; Muh, Farq e Tab la considerano una fazione estrema da
ritenersi fuori dall’Islam, in quanto, pur seguendo la dottrina degli ‘Agarida, se ne separo adot-
tando le idee della Qadariyya con un’impronta di Mazdeismo.

i L’appunto di Razi sul matrimonio delle figlie, che nel testo non ¢ chiarificatore, & descritto dai
dossografi in questi termini, Magq: 95-96: «In alcuni suoi scritti al-Karasibi dice che gli ‘dgarida
e la Maymuniyya approvarono il matrimonio con le figlie dei figli, le figlie delle figlie, le figlie
delle figlie dei fratelli e le figlie dei figli dei fratelli, asserendo che Dio proibi le figlie, le figlie dei
fratelli e le figlie delle sorelle. Ci & stato raccontato, benché non lo abbiamo potuto verificare,
che sostennero che la Siira di Giuseppe non apparteneva al Corano».

> Magq: 93-94; Farg: 76-80; Mub: 83-85; Tab: 55; Milal: 203.
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(atfal al-kuffar) saranno nel fuoco.”
Nona fazione: )';Ialaﬁyya57

Seguaci di Halaf. Essinon credono che il bene e il male (al-hayr wa ’s-Sarr)
provengano da Dio Altissimo.

& s = 8
Decima fazione: A_traﬁyyaS

Essi affermano che, tra coloro che si trovano alle estremita del mondo
(ashab al-atraf), chi non ha conoscenza delle disposizioni della Legge (ahkam
as-Sari‘a) & giustificabile (ma ‘dir).”

[|149|| Undicesima fazione: Su ‘aybiyyaéo

Seguaci di Su‘ayb b. Muhammad. Essi affermano che 1’uomo ¢ colui che
acquisisce 1’atto (al- ‘abd muktasib), ma non affermano che ne sia 1’esisten-
ziatore (mugid). Comunque, fuorché in questa tra le innovazioni, sono in accor-
do con il restante dei Hawarig.

o . . AR 61
Dodicesima fazione: Hazimiyya

Seguaci di Hazim. Essi si pronunciarono circa lo stato in cui si trovera il
i 62
musulmano dopo la morte (muwafah).

Tredicesima fazione: Ta ‘labiyya63

Da Ta‘lab b. ‘Amir. Essi ammettono 1’innocenza dei bambini, senonché

> La sinteticita del Nostro, come in altri casi, fa si che della dottrina di questa fazione, che per
molti anni tenne in scacco i califfi ‘abbasidi (sulla storia della ribellione cfr. Laoust 1965a: 78-
80), si evidenzi solo il punto che riguarda la miscredenza dei bambini. Cfr. Gold (1976: index, s.v.
«Hamza b. ‘Abd Allah al-Khareji»); ringrazio la Prof.ssa Biancamaria Scarcia Amoretti per
avermi indicato questo riferimento. Milal: 203 riporta tre punti di dottrina.

57
Magq: 93; Farg: 75; Muh: 82; Tab: 54; Milal: 203-4. Nello schema che ne da Magq ¢ una sotto-
fazione degli ‘Agarida natadauna scissione interna della Maymuniyya sulla questione del libe-
ro arbitrio. A differenza di quest’ultima fazione, la Halafiyya assunse una posizione determinista.
8 2
L’unico autore che registra questa fazione & Sahrastani, Milal: 206, che indica il nome del «fon-
datore» di questo gruppo: Galib b. Sadan, un abitante del Sigistan. In seno a questa fazione si
trova, secondo il Milal, un ulteriore gruppo: la Muhammadiyya, seguaci di Muhammad b. Rizq.
59
Sisegue L (cfr. /1g: 48,n. 7).

60
Magq: 94-95; Farq: 74-75; Muh: 81-82; Tab: 54; Milal: 204. Le fonti consultate concordano
con Razi.

5

61
Magq: 96 (Hazimiyya); Farq: 73-74 (Hazimiyya); Muh: 80-81 (Hazimiyya); Tab: 53; Milal:
206-7 (Gazimiyya). 1 dossografi concordano con la descrizione di Raz.

62
Circalaquestione della muwafah, silegge in Mag: 100 (riferito alla Mukarramiyya): «Muwafah
significa che Dio favorisce (yatawalla) o ¢ ostile (yu ‘adi) nei confronti dei Suoi servi ( ‘ibad)
conformemente allo statuto finale del loro credo (‘ala ma hum sa’iran ilayhi) e non rispetto
agli atti [da] loro [compiuti], nei quali si trovarono [precedentemente al momento della morte]
(la ‘ala a‘malihim allati hum fi-ha)». Sulla questione cfr. Kohlberg (1983).

63
Mag: 97-100; Farq: 80 ss.; Muh: 85; Milal: 207-8; Tab: 55. Anche riguardo a questa fazione
Razi si pone sullascia dei dossografi che lo precedettero.
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per loro questa si annulla al tempo dell’acquisizione della capacita legale.

Quattordicesima fazione: Algnasiyya64

Seguaci di Ahnas b. Qays. Essi dichiarano innocente chiunque sia in ac-
s S AeTH . . . 65
cordo con loro ||50|| e chiunque abiti in un paese dei loro oppositori.

Quindicesima fazione: Ma ’badiyya66

Seguaci di Ma‘bad. Essinon cﬁonvalidano il matrimonio di ogni donna che
abbia contravvenuto allareligione. /

Sedicesima fazione: Rusvaydiyya68

Rendono obbligatoria la decima sulle terre sia irrigate in modo naturale sia
irrigate con la noria.

ive . . A 69
Diciassettesima fazione: Mukarramiyya

Seguaci di Mukarram. Affermano che colui che omette la preghiera € un
miscredente, non in quanto egli ||S1|| abbia omesso la preghiera, bensi in quanto
¢ ignorante circa Dio.

Diciottesima fazione: Ma ‘lumiyyae Mag“hdliyya70

Quanto ai Ma ‘lumiyya, essi affermano che chi non conosca Dio Altissimo
con la totalita dei Suoi Nomi € un miscredente. Quanto ai Maghiliyya, afferma-
no che la conoscenza della totalita dei Suoi Nomi non sia necessaria.

64
Magq: 97-98; Farg: 81; Muh: 85-86; Milal: mancante nell’edizione cairina, ma presente nel-
I’edizione di Cureton (1923: 98); Tab: 55-56. Sulla questione dello statuto dei bambini la loro
dottrina ammetteva la sospensione del giudizio su questi ultimi qualora fossero nel «territorio
di dissimulazione» (dar at-taqiyya).

5
& Si segue la variante L senza le due negazioni (cfr. /zg: 49, n. 6; 50, n. 1).

66
Magq: 98; Farg: 81; Muh: 85; Milal: mancante nell’edizione cairina, ma presente nell’edizione
di Cureton (1923: 98); Tab: 55.

% Il punto che Razi enuncia ¢& riportato solo da Milal (cfr. Cureton 1923: 98); le altre opere dos-
sografiche, alle quali si aggiunge la prima parte della descrizione di Sahrastani, focalizzano,
come dottrina distintiva, la riscossione dell’imposta legale dagli schiavi qualora si fossero ar-
ricchiti e, quando si presentasse la situazione contraria, il suo versamento in loro favore.

68
Mag: 99-100; Farg: 82; Muh: 86-87; Milal: 208. Nessun altro punto di dottrina, oltre quanto
scrive Razi, si trova nelle fonti dossografiche consultate.

69
Magq: 100; Farg: 82; Muh: 87; Milal: 211 s.; Tab: 56 (lanota 2 riporta la lettura del nome come
Mukram[iyya]). Le descrizioni pit ampie, con un’aggiunta sulla dottrina della muwdafah — cfr.
supra, Hazimiyya —, si trovano in Maq e Milal.

70
Magq: 96-97; Farg: 76; Muh: 82-83; Milal: 211-12; Tab: 54. Le fonti concordano con quanto
descrive Razi. Un punto tralasciato dal Nostro riguardo a queste due fazioni ¢ la problematica
degli atti umani e della capacita (istita ‘a) ad essi connessa.
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G0 & . A 71
Diciannovesima fazione: Abadiyya

Seguacidi ‘Abd Allah b. Abz'u_i.72 Apparve al tempo di Marwan b. Muham-
mad, ultimo dei re dei Banti Umayya. Alla fine fu ucciso.

. . ; 73
Ventesima fazione: Asfariyya

Seguaci di Ziyad b. al-Asfar. Ammisero la dissimulazione nella parola ma
non nella pratica.

Ventunesima fazione: Ijlaf,siyya74

Da Abt Hafs75 b. Abi al-Miqdam. Affermano che tra la fede e 1’associazio-
nismo vi sia un’altra qualita intermedia, che € la conoscenza di Dio Altissimo.

||52|| Capitolo terzo
Rawafid

Furono chiamati «ripudiatori» perché quando Zayd b. ‘Alib. al-Husayn b.
‘Alib. Abi Talib —sia soddisfatto Iddio di lui! — si sollevo contro Hisam b. ‘Abd
al-Malik, i suoi soldati maledirono Abt Bakr, ma Zayd li distolse dal farlo ed essi
lo ripudiarono (rafadi-hu); non rimasero con lui se non duecento persiani. Dis-

" Cosi nell’edizione del testo. Mag: 102-11; Farg: 82 ss.; Muk: 87-88 (Ibadiyya); Milal: 212-14

(dbadiyya); Tab: 56-58 (Ibadiyya). Tra i dossografi la notizia piu corposa & annotata nelle
Magq, le quali riportano la /badiyya suddivisa nelle seguenti sottofazioni: 1) Hafsiyya (cfr. in-
[fra); 2) Yazidiyya; 3) seguaci di Harit (Haritiyya); 4) Ta ‘a la yurad Allah bi-ha «[Quelli del-
1’]Jobbedienza indesiderata da Dio», questi ultimi a loro volta suddivisi in tre ulteriori rami (non
si riporta il nome); a queste quattro suddivisioni si debbono aggiungere altre opinioni personali
degli aderenti all’/badiyya. Per le successive suddivisioni, sia dottrinali sia politiche, cfr.
Lewicki (1958; 1971: 680-81). Tra i punti di dottrina annotati dai dossografi cfr. Milal: 213-
14. Per una descrizione della dottrina del gada’ wa 'l-qadar cfr. Moreno (1949: 305-10). Per
ulteriori informazioni sull’/badiyya cfr. Lewicki (1971).

2
Cosi nell’edizione del testo.

3
. Magq: 101 (Sufriyya); Farg: 70-72; Muh: 79-80; Tab: 52-53 (Sufriyya); Milal: 216-18. Unatra

le maggiori branche della /badiyya. Sui punti della loro dottrina cfr. Milal: 217-18, in partico-

lare la tesi riguardante la fede.

™ Mag: 102-3; Farg: 83-84; Mul: 87-89; Milal: 214-15; Tab: 57. Sottofazione della badiyya

(cfr. supra). 1 dossografi concordano con quanto riporta Razi. Magq, seguito dagli altri autori,
aggiunge, sulla questione del califfato: «Riguardo a ‘Utman dichiarano cio6 che affermalo §i‘ismo
di Aba Bakr e ‘Umar, mentre dicono di ‘Ali che fosse il ristupidito menzionato da Dio nel Co-
rano: — Come chi ¢ fascinato dai démoni e vaga come ristupidito sulla terra, e ha attorno dei
compagni che lo richiamano alla retta via: ‘Vieni a noi!” — [Cor;, VI, 71]; i compagni che lo
richiamano allaretta via sarebbero quelli di Nahrawan. Asserirono [inoltre] che ‘Ali & colui per
il quale Dio invio [il versetto]: — E fra gli uomini v’& qualcuno di cui ti piacera il modo di parlare
della vita terrena—[Cor, I, 204] e che ‘Abd ar-Rahman b. Mulgam & colui per il quale discese
il [versetto] —Ma v’¢ fra gli uomini chi si sacrifica bramoso del compiacimento di Dio — [Cor:,
I1, 207]».

75
Si corregge il nome seguendo la glossa di L (cfr. Itq: 51, n. 3); il testo riporta Abu Ga ‘far.
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se loro —cioé Zayd b. ‘Ali —: «Mi avete ripudiato76», risposero: «Sil», e rimase
loro questo nome.

Vi sono quattro gruppi: 1) Zaydiyya; 2) Imamiyya; 3) Kaysaniyya e
4) Galiya.”

Quanto alla Zaydiyya — sono messi in relazione con Zayd b. ‘Ali Zayn al-
‘Abidin — & divisa in tre sottogruppi:

Primo: Gdr'ﬁdiyya78
Seguaci di Abit *1-Garad. Essi maledicono Abi Bakr e ‘Umar— sia soddi-
sfatto Iddio di loro!

Secondo: Sulaymdniyyaw

Seguaci di Sulayman b. Garir. Essi esaltano Aba Bakr e ‘Umar mentre di-
chiarano miscredente ||53|| ‘Utman — sia soddisfatto Iddio di lui!

[Terzo: ‘.S'cili/giyya80

Seguaci di al-Husayn b. Salih. Essi esaltano Abt Bakr e ‘Umar, mentre non
presero posizione sulla legittimita di ‘ULmém.]81

76 ; e
Ovvero «Mi avete abbandonatoy», Rafaduni.

0 Si integra il testo secondo la lezione di L (cfr. /tg: 52, n. 4).
78
Magq: 66-67; Farq: 22-23; Muh: 31-32; Milal: 255-58; Tab: 32. L’unico punto messo in luce da

Razi e riportato dagli altri dossografi, ma non con in primo piano Abt Bakr ed ‘Umar, bensi tutti
i Compagni del Profeta per la mancata scelta di ‘ Ali quale califfo. I dossografi, circa la dottrina
dell’imamato, riportano che, secondo la Garidiyya, la designazione di ‘Ali venne effettuata
per mezzo di un testo (nass) dal Profeta in persona, ma per via descrittiva (bi 'l-wasf), non
nominalmente (/@ bi I-tasmiya). Su questo punto la stessa Garidiyya si fraziond sulla designa-
zione dell’imam in due tronconi. Magq: 67 afferma che la prima fazione asseri che ‘Ali avesse
designato testualmente (nassa) per ’imamato al-Hasan e che al-Hasan avesse designato te-
stualmente per I’imamato al-Husayn. Dopo la morte di quest’ultimo sarebbe dovuto essere
convocato un consiglio (§ura) tra i discendenti di al-Hasan ed al-Husayn, che avrebbe scelto
come imam chi avesse mostrato le giuste capacita per guidare la comunita. La seconda fazione
dichiaro che il Profeta avesse nominato nell’ordine, attraverso un testo (nass), Ali, al-Hasan
e al-Husayn. A queste due, Muj: 31 aggiunge un’ulteriore fazione, che avrebbe riconosciuto

come imam «chiunque avesse sfoderato la spada». Circa la questione del mahdi cfr. Magq: 67.
9
J Magq: 68; Farg: 23-24; Muh: 32-33; Milal: 259-61; Tab: 33. Mag da una versione particolareg-

giata di questo gruppo: «Seguaci di Sulayman b. Garir az-Zaydi. Affermano che I’imamato deve
essere assegnato da un consiglio (§ira), il quale dovrebbe scegliere per mezzo della convocazio-
ne di due uomini trai migliori dei musulmani; potrebbe, trai due, scegliere il peggiore anche se
vi fosse un uomo meritevole superiore in ogni qualitd». Ammisero I’imamato di Aba Bakre
‘Umar poiché la Comunita abbandono con il proprio giuramento (bay ‘a) la scelta del migliore,
‘Ali, in favore di loro due. ‘Utman fu tacciato di miscredenza per le sue innovazioni. Farq, Muj
e Tab seguono da vicino ladescrizione di Magq. Secondo il Milal, oltre ad ‘Utman, furono tacciati
di miscredenza anche ‘A ’i3a, az-Zubayr e Talha, in quanto combatterono contro ‘Alf nella
Battaglia del Cammello.

80
Mag: 68-69; Farg: 24 (Butriyya); Muh: 33-35 (Abtariyya); Milal: 261-64 (Salihiyya e Butriy-
ya); Tab: 33-34 (Abtariyya). 1 dossografi consultati confermano quanto Razi scrive.

81
Si integra il testo secondo la lezione di L (cfr. /7g: 53, n. 2).
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Quanto all’/mamiyya, essa si divide nelle seguenti fazioni:
. 82
Prima:

Affermano che ‘Abd ar-Rahman b. Mulgam non uccise ‘Ali, bensi ’ucci-
so fu un ginn apparso nella forma di ‘Ali. ‘Al ascese al cielo ma ne discendera
recandosi presso Abu Bakr e ‘Umar per vendicarsi di loro; e sostengono che il
tuono sia la voce di ‘Al — sia soddisfatto Iddio di lui! — e il lampo il suo scudi-

. 8 ‘ 0 o
scio.” Ed essi, quando ascoltano la voce del tuono, dicono: «Su di te la pace, o
Emiro dei Credenti!».

Seconda: Bciqiriyya84

Essi affermano che quando I’imamato giunse a Muhammad b. ‘ Ali al-Bagir,
. \ 85 e . 3Ry TR L8R ‘
sisuggello ~ con lui, in quanto egli non mori né morira, bensi € in stato di occul-
tamento.

SO NIRRT 87
Terza: Namusiyya

;i X A \ e .
Essi affermano che Ga‘far as-Sadiq non mori, bensi € in stato di occulta-
mento essendo egli I’imam.

||54]| Quarta: ‘Ammdriyya88

Essi affermano che I’imam dopo Ga*far as-Sadiq sia suo figlio Misa.

82
Riguardo a questa fazione, che Razi enumera come fazione a sé stante, gli altri dossografi non ne
fanno menzione, bensi la annettono alla Saba iyya (Farq: 223-24; Muh: 142-43; Tab: 108).

83
Sisegue L (cfr. /tg: 53, n. 6).

84 b
Farg: 45 (lacuna); Mul: 55-56; Milal: 271-73 (voci Bagiriyya € Ga 'fariyya); Tab: 40. Oltre al
mahdismo i dossografi registrano la designazione testuale (nassa) di al-Baqir.

8
i Sisegue L (cfr. /tq: 53, n. 8).

86
Si corregge ’edizione, in cui ritroviamo a¢-Taniya.
87
Mag: 25; Farq: 46 (lacuna); Muh: 56-57; Milal: 273; Tab: 40-41. Razi ¢ I’unico dei dossografi

presi in considerazione che adotta il nome Namusiyya; negli altri troviamo forme quali
Na 'usiyyalNa 'usiyya. Maq farisalire il nome ad un uomo originario di Basra, ‘Aglanb. Na’us.
Muh, in forma Na 'usiyya, lo farisalire ad un nome di luogo. Secondo Mag, che laenumera come
la sedicesima categoria dei Rawdfid, I’imamato sarebbe giunto ad Aba Ga‘far Muhammad b.
¢ Alf; quest’ultimo lo volse poi per disposizione testamentaria (awsa) a Ga*far b. Muhammad,
futuro mahdr. Per Muh (cosi Tab e Milal) I'imamato giunse a Ga‘far as-Sadiq attraverso una
designazione testuale (nass) da parte di suo padre al-Baqir. Muh: 56-57 registra, circa le dottrine

tendenti all’estremismo, un’influenza da parte della Saba'iyya.
88

Magq: 27-28 (‘AmmariyyalFathiyya); Farg: 46 (lacuna); Muh: 57-58 (‘Ammariyyal
Fathiyya); Milal: 274 (Aftahiyya); Tab: 41 (‘AmmariyyalFathiyya). Il nome deriva dal loro
capo ‘Ammar, e sono chiamati anche Fathiyya perché ‘Abd Allah b. Ga‘far, figlio maggiore di
Ga‘far as-Sadiq, al quale i seguaci di questa fazione accordarono la dignita di imam, erazoppo
(aftah). Non c’¢ corrispondenza tra quanto afferma Razi, che fa di Misa al-Kazim 1’imam di
questa fazione, e gli altri dossografi presi in considerazione, ameno che i seguaci di questa fazio-
ne, dopo la morte di ‘Abd Allah, non siano confluiti verso la dottrina che dichiara imam Miusa
al-Kazim. Un appunto delle Magq farebbe pensare a cio: «Volgono I’imamato da ‘Alia Ga‘farb.
Muhammad ... Dichiarano che dopo lamorte di Ga*far I’imdm sia suo figlio ‘ Abd Allahb. Ga‘far
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Quinta: S’am;iyyasg
Essi affermano che I’imam dopo Ga‘far as-Sadiq sia suo figlio Muhammad
b. Ga‘far.

Sesta: Isma ‘z'liyya90
Essi affermano che I’imam dopo Ga‘far as-Sadiq sia Isma‘il b. Ga“far; tut-

tavia, poiché Isma‘il mori durante la vita di suo fratello, I’imamato pervenne a
quest’ultimo.

Settima: Mubdrakiyyagl

Essi affermano che quando Isma‘il mori I’imamato passo a suo figlio
Muhammad b. Isma‘il e non gia a suo fratello.

in quanto maggiore trai suoi figli destinati alla successione, quindi 1’imam & [questo] suo figlio.
... Molti dei sostenitori di questa dottrina rividero [la loro tesi]». L’ultimo passaggio indica
quindi una ulteriore suddivisione — infatti le Mag: 28 continuano con I’enumerazione della
Zurariyya, non riportata da Razi —, ovvero un riassorbimento di questa fazione in quelle piu
‘istituzionali’, tanto che ormai all’epoca di Razi era dato per certo che costoro fossero i seguaci
dell’imamato di Musa tout court — anche perché, come ricorda Sahrastani, ‘Abd Allah mori
settanta giorni dopo Ga‘far senza avere discendenti.

Magq: 27 (Sumaytiyya); Farq: 46 (lacuna); Mul: 57 (Sumaytiyya); Milal: 274 (Sumaytiyya);
Tab: 41 (SumaytalSumaytiyya). 1l nome della fazione, nelle varianti riportate, deriva dal loro
capo Yahyab. Abi Sumayt (Mag)ob. gumayt (Bagdadi, 7ab) o b. Abi éumayt (Milal). Peril resto
i dossografi riportano quanto riassunto da Razi.

Mag: 26 (senza nome); Farg: 46 (lacuna); Muh: 58-59; Milal: 278-80 (ripresa: 330-45); Tab:
41, Tra le fazioni «Ga‘faritey ritroviamo gli Isma‘iliti. Come scrive Laoust (1961: 28-29):
«On remarquera que Baghdadi, comme |’avait fait al-Ash‘ari et comme le feront aprés lui
Shahrastani et Fakhr ad-Din ar-Razi, range les isma‘iliya parmi les imamiya— constatation qui
semblerait de nature a I’appui de la thése dissociant I’ismaélisme du qarmatisme». Si puo con-
statare che ancora fino all’epoca di Razi I’Ismailismo & considerato solo una delle varie
suddivisioni dell’/mamiyya, senza troppi legami con I’estremismo §i‘ita. Ovviamente non
mancano degli sviluppi che possiamo seguire attraverso le descrizioni dossografiche, come in
Muh: 58-59: «Questi consegnano I’imamato a Ga‘far, asserendo che dopo di lui [1’imam] sareb-
be stato suo figlio Isma‘il. Questi si divisero in due fazioni: una fazione che attendeva [il ritorno
di] Isma‘il — gli storici concordarono nell’affermare che Isma‘il mori mentre suo padre era
ancora in vita—; un’altra fazione che asseriva che I’imam dopo Ga‘far fosse suo nipote Muham-
mad b. Isma‘il b. Ga*far, argomentando: ‘Ga‘far nomind per I’imamato suo figlio Isma‘il dopo
di lui ma, in quanto Isma‘il mori durante la vita di suo padre, sappiamo che Isma‘il designo per
I’imamato, indicando[lo], suo figlio Muhammad b. Isma‘il’. A causa di questa dottrina
I’/sma ‘tliyya si volse verso la Batiniyya».

Magq: 26-27; Farq: 47; Muh: 59; Milal: 278-80; Tab: 42 (solo nominata). Il nome di questa
fazione viene ricollegato da Magq al loro capo al-Mubarak. La laconica descrizione che ne fa
Razi si contrappone alla quantita di informazioni data da Milal: 279-80 (nominata all’interno
della Isma ‘iliyya—Wagqifiyya): «I’imam dopo la morte di Isma‘il fu Muhammad b. Isma‘il. Questi
sono detti Mubarakiyya. Tra essi vi fu chi arresto [la linea dell’imamato] a Muhammad b.
Isma‘il, asserendo il suo ritorno dopo 1’occultazione. Vi fu [invece] chi consegno I’imamato
agli [imam] nascosti e, in seguito, agli imam visibili (mastir vs. zahir) dopo loro. Questi sono
i Batiniyya». Ci troviamo di fronte alla vera e propria Isma ‘tliyya come la conosciamo dai

89

90

91



[19] Il Libro sulle credenze delle fazioni 51

Ottava: Mamtﬂr‘iyya92

E gente che afferma che Miisa b. Ga‘far non mori, bensi si trova in stato di
occultamento; furono nominati in questo modo poiché, quando dichiararono
questa opinione, venne loro detto: «Gente — per Dio! —non siete se non cani in-
zuppati di pioggia! (ma antum illa kilab mammrags», cioé siete come cani ba-
gnati dall’ignobile intenzione di questo argomento.

Nona: Qat ‘iyya94
Essi ammettono la pretesa di Misa b. Ga‘far riguardo all’imamato.
1155 Decima.”

Sono coloro che arrestarono la linea dell’imamato ad ‘Ali b. Misa ar-Rida
quando mori, senza trasferirlo a suo figlio.

Undicesima: ’Askariyya96

E gente che riconosce I’imamato di al-Hasan al-*Askari.

manuali, che non solo non dichiara chiusa la linea dell’imamato col settimo imam (a rigore,
Muhammad b. Isma‘il sarebbe ’ottavo), ma dopo la sua morte I’imamato entra nella sua fase di

satr (velamento), per poi continuare, dopo la parentesi dei tre imam mastir, con nuovi imam
zahir.

" Mag: 28-29 (Wagifa—Mamtira); Farq: 47; Muh: 58; Milal: 275-78 (Musawiyya—Mufadda-

liyya); Tab: 41 (Musawiyya—Mamtira).
93 ; A i : ) sy A
Quale premessa va menzionata la distinzione che appare nei dossografi circa la definizione di

qat ‘iyya e waqifiyyalwagqifa. La prima definizione indica coloro che dichiararono come certa
lamorte di Musa al-Kazim, facendo cosi continuare la linea di imam seguendo i suoi discendenti;
la seconda definizione intende coloro che sospesero 1’opinione su quella morte, dichiarando
cosi Musa in stato di gayba, quindi mahdi atteso, cfr. Buyukkara (2000). Magq: 28-29: «Venti-
duesima categoria dei Rawdfid: consegnano I’imamato fino a giungere a Ga‘far b. Muhammad.
Asseriscono che Ga‘far b. Muhammad designo testualmente per I’imamato suo figlio Misa b.
Ga‘far e che Miisa b. Ga‘far & vivo, non mori né morira in quanto deve regnare sull’oriente e
’occidente della terra fin quando sara riempita di giustizia ed equita, cosi come [finora] fu piena
di ingiustizia e prevaricazione. Questa categoria ¢ chiamata Wagifa in quanto sospesero 1’opi-
nione (waqafit) su Misa b. Ga‘far non passando ad altri [imam]. Parte degli appartenenti a
questa fazione vennero chiamati Mamtiira in quanto uno dei loro seguaci disputo con Yanusb.
‘Abd ar-Rahman — Yunus essendo della Qat ‘iyya, cioe coloro che continuarono [la linea del-
I’imamato] dopo la morte di Musab. Ga‘far—, che glidisse: ‘Voi siete, per me, di minor valore
che cani inzuppati di pioggia!’; cosi rimase loro questo epiteto. [Parte di] coloro che affermano
I’imamato di Miisa b. Ga*far sono chiamati Miisd 'iyya a causa della loro dottrina sull’imamato
di Misab. Ga‘far; sono chiamati [anche] Mufaddaliyya, prendendo il nome dal loro capo detto

al-Mufaddal b. ‘Umar, che era il pit eminente tra loro».
9

4 : ; : =4 ikl ; 54 4 i
Fazione conlaqualeidossografi (ad eccezione di Sahrastant) definiscono ci6 che Razi enumera
come Ashab al-intizar, cfr. infra.

9
> La glossadi L assegna a questa fazione il nome (errato) di Musawiyya (cfr. Itq: 55,n. 1). Nessuna
delle fonti consultate registra un gruppo che attenda come mahdr ‘ Ali ar-Rida.
9
Cfr. infra, Ashab al-intizar nrr. 1) e 2).
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Dodicesima: Ga fariyya97

Affermano che I’imamato si trasferi da al-Hasan al-‘ Askari a suo fratello
Ga‘far.

Tredicesima: I seguaci dell’attesa (Ashab al-z'nti,zdr)98

Sono coloro che affermano che I’imam dopo al-Hasan al-‘Askari sia suo
figlio Muhammad b. al-Hasan al-‘ Askari, che si trova in stato di occultamento,
ma continua ad essere presente; ed € la dottrina sulla quale si basa I’ Imamiyya di
questa nostra epoca.

Infatti essi dicono: «Oh mio Dio! Prega su Muhammad I’Eletto, ‘Ali ||S6]|
al-Murtada, Fatima az-Zahra’, Hadiga al-Kubra, al-Hasan az-Zaki, al-Husayn
a§-Sahid bi-Karbala’, ‘Ali Zayn al-‘Abidin, Muhammad b. ‘Ali al-Bagqir, Ga‘far
b. Muhammad as-Sadiq, Misa b. Ga‘far al-Kazim, ‘Ali b. Misa ar-Rida,
Muhammad b. ‘Al1 at-Taqi, ‘Ali b. Muhammad an-Nagqi, al-Hasan b. ‘Ali al-
‘Askari e Muhammad b. al-Hasan al-‘ Askari, 1’imam, il Risurrettore, 1’ Atteso»;
e asseriscono, quelli dell’/mamiyya, che gli impeccabili (ma ‘simiina) tra essi
sono quattordici e che gli imam sono dodici.

Essi dichiarano infedeli i Compagni — sia soddisfatto Iddio di loro! —, affer-
mando che gli uomini gia divennero miscredenti subito dopo la morte del Profe-
ta—su di luiil saluto e la benedizione di Dio! —, tranne ‘Ali, Fatima, al-Hasan, al-
Husayn, az-Zubayr, ‘Ammar, Salman, Abtu Darr, Miqdad, Bilale S,uhayb.99

E questo che abbiamo menzionato sull’/mamiyya & una goccia di un mare,
poiché gia parte dei Rawafid furono classificati in un libro e si arrivo a menzio-
nare settantatré fazioni dell’/mamiyya.

% Cfr. infra, Ashab al-intizar nrr. 3) e 4).

% Mag: 17-18 (Qat ‘iyya); Farq: 47 (Qat ‘iyya); Muh: 60-61 (Qat ‘iyya); Milal: 280-88 (Itna
‘Asariyya—Qat ‘iyya); Tab: 41 (Qat ‘iyya).
Ecco infine i Duodecimani, la branca pit ampia dello §1‘ismo. Razi apre la sua descrizione con
la figura del dodicesimo imam e dello stato di gayba nel quale dimora. Le descrizioni degli altri
dossografi non sono dettagliate e, salvo Sahrastani, non danno molti particolari; al contrario
quest’ultimo enumera minutamente le diverse opinioni che si formarono attorno ad altre cor-
renti che contrastarono con quella «ufficiale» dell’imamismo, sia per quanto riguarda i disac-
cordi che toccarono gli §i‘iti alla morte dell’undicesimo imam, sia sulle questioni che riguarda-
rono la sua persona. Si da qui la traduzione dei passi rilevanti. Milal: 280-85 «Sono coloro che
dichiarano [vera] la morte di Miisa b. Ga‘far al-Kazim e sono chiamati [anche] Qat ‘iyya; essi
consegnarono I’'imamato dopo la morte [di Miisa] ai suoi figli, dicendo che I’imam dopo Miisa
¢ suo figlio ‘Alf ar-Rida, la cui tomba si trova a Tus; quindi dopo la sua morte [I’imam fu]
Muhammad at-Taqi ...; indi dopo la sua morte [I’imamato giunse ad] al-Hasan al-‘ Askari az-
Zaqi edopo lasua morte [pervenne a] suo figlio, il ga 'im atteso, il quale & celato alla vista [degli
uomini] ed éil dodicesimo [degli imam]. Questa & lalinea seguita dagli /tna ‘Asariyya del nostro
tempo. ... Coloro i quali dichiararono 1I’imamato di al-Hasan si divisero, dopo la sua morte, in
undici fazioni; nessuno dei loro nomi € famoso e tuttavia ne ricorderemo le dottrine: 1) la prima
fazione ammise: ‘Al-Hasan non € morto, egli ¢ il ga 'im, quindi ¢ impossibile che sia morto né
che abbia avuto un qualche presunto figlio. Poiché la terra non pud mancare di un imam, affer-
miamo che il ga 'im debba conoscere due occultazioni: la prima delle due & questa, [quindi] ritor-
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Quanto ai Gulat, tra essi vi sono molte fazioni:
|57|| Prima fazione: Sababiyya'”

Seguaci di ‘Abd Allah b. Saba’. Asseriva che ‘Ali fosse Dio Altissimo. Ed
‘Ali—sia soddisfatto Iddio di lui! — fece bruciare una parte di loro dicendo: «Quan-
do vedo un fatto sconveniente faccio divampare il fuoco, e chiamo Qanbar».lOI

Seconda: Baydniyyam2

Seguaci di BayélnI03 b. Isma‘il an-Nahdi.'” Essi asseriscono che Dio Altis-
simo siincarno in ‘ Ali—sia soddisfatto Iddio di lui! — e nei suoi figli. Asserisco-

nera per essere riconosciuto [come ga 'im] per poi rientrare nella seconda occultazione’. 2) La
seconda [fazione] ammise: ‘Al-Hasan & morto, tuttavia ritorno [dall’Oltre]. Egli ¢ il risurret-
tore (gqa’'im) e noi vediamo che il significato di risurrettore ¢ il risorgere dopo la morte
(al-giyam ba ‘da ’I-mawt) e [percid] noi dichiariamo, senza dubbio alcuno a riguardo, la morte
di al-Hasan e [il fatto] che non ebbe prole, ma fu necessario il suo ritorno dopo lamorte’. 3) La
terza [fazione] ammise che al-Hasan gia fosse morto e che designo per testamento suo fratello
Ga‘far e volse I’imamato a quest ultimo. 4) La quarta [fazione] ammise: ‘ Al-Hasan mori quando
gia I’imam era Ga‘far. Noi errammo nel seguire [al-Hasan] perché non fu un imam. Quando [al-
Hasan] mori senza discendenza, ci divenne chiaro che Ga‘far era veritiero nella sua pretesa [al-

I’imamato], mentre al-Hasan era un mentitore’». Per le rimanenti correnti cfr. Milal: 285-87.
100
Il nome piti comune & Saba 'iyya. Maq: 15 (Saba’iyya); Farg: 223-26 (Sababiyya); Muh: 142-

44 (Saba’iyya); Milal: 289-91 (Saba’iyya); Tab: 108 (Saba 'iyya). Cfr. anche la prima fazio-
ne dei Rawafid-Imamiyya. Sulla problematica del personaggio ‘Abd Allah b. Saba’ e sulle sue
origini ebraiche cfr. Halkin (1935: 41-46), Hodgson (1960a) e Friedlaender (1909; 1910), in

particolar modo per1’identificazione di ‘Abd Allah b. Saba’ con ‘Abd Allah b. Sawda’.
101
Sisegue L (cfr. /1g: 57, n. 5). Riguardo alla correzione del testo, Q riporta qubbar (allodole), L

riporta Qanbar, quest’ultimo essendo il nome del mawla o servo cui ‘Ali avrebbe chiesto di
accendere la pira di questi faziosi; cfr. Friedlaender (1907: 66; 1908: 98-99). Maq e Milal ri-
portano la frase con la quale Ibn Saba’ avrebbe dichiarato la divinita di ‘ Ali: «Tu sei Tu!» ciog,
glossa Sahrastani, «Tu sei Dio!». Per questa dottrina ‘ Ali prima fece condannare a morte alcu-
ni dei suoi seguaci, poi confinod Ibn Saba’ a Mada’in. Tutti i dossografi, ad eccezione di Mag, il
quale gli dedica poche righe, concordano sul fatto che ¢ Alf, su consiglio di Ibn * Abbas, non fece
uccidere Ibn Saba’ (i testi parlano di Ibn Sawda”), per timore del risentimento che questo avreb-
be provocato tra i suoi partigiani, visto che era in procinto di muovere guerra contro Mu‘awiya
ele sue truppe. Quando ‘Ali fuucciso, Ibn Saba’ proclamo che egli non era morto, ma che al suo
posto era stato ucciso un demone o un ginn, mentre ‘Ali era asceso al cielo da cui un giorno
sarebbe tornato. I dossografi, per spiegare il perché di questa dottrina, fanno risalire le origini
dilbn Saba’ (o Ibn Sawda’) all’ebraismo, cosi Muh: 144: «Ibn Sawda’ faceva parte dellareligione
degli Ebrei; volle denigrare agli occhi dei musulmani la loro religione attraverso le sue interpre-
tazioni allegoriche sulla [figura di] * Ali e sui suoi figli, affinché credessero di lui cio che i Cristia-
ni credono di Gesuy.

" Sicorregge il testo, che riporta Bundniyya. Magq: 5-6 e 23; Farq: 227-28; Muh: 145-46; Milal:
246-47; Tab: 35-36, 105 e 109. Magq riporta quali principali dottrine: 1) Dio € una figura d’uo-
mo, tutto perira eccetto il Suo Volto (cfr. Cor., XXVIII, 88 e LV, 26-27); 2) la maggior parte dei
suoi seguaci lo considerava profeta; 3) Muhammad b. al-Hanafiyya lo avrebbe nominato imam
per disposizione testamentaria. Sulla sua figura e dottrina cfr. Hodgson (19605).

! Si corregge il testo, che riporta Bunan.

104
Si segue la variante di L; Q riporta al-Hindi (cfr. Itq: 57, n. 6).
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no inoltre che le membra di Dio Altissimo disparvero tutte, eccetto il Suo Volto,
per le Parole dell’ Altissimo: «E tutto quello che vaga sulla terra perisce — e solo
resta il Volto del Signore, pieno di Potenza e Gloria». "

||58|| Terza: Ija_z_tcibiyyam6

Essi asseriscono che Dio Altissimo prese carne (halla) in ‘ Ali, quindi in al-
Hasan, quindi in al-Husayn, indi in ‘Ali Zayn al-‘Abidin, poi in Muhammad al-
Bagqir, infine in Ga‘far as-Sadiq. Costoro si diressero verso Mecca al tempo di
Ga‘far idolatrandolo. Quando Ga‘far disconobbe quanto stava accadendo ne fu
informato Abu ’I-Hattéb,m che era il loro capo, il quale asseri che Dio Altissimo
aveva abbandonato Ga‘far per incarnarsi in lui, e che egli era pieno di Dio Altis-
simo. Poi fu ucciso.

Quarta: Mug'z'riyyalog

Seguaci di Mugira b. Sa‘id al-‘Igli. Egli rivendico a sé la divinita. Quindi
furono bruciati con nafta e fuoco.

s s 109
Quinta: Mansuriyya

Seguaci di Aba Manstr al-‘Igli. Seguirono 1’argomento della Mugiriyya
superandoli nel legittimare I’adulterio e 1’ omosessualita, indi furono uccisi.

1159|| Sesta: Gandhiyya'"’

Seguaci di ‘Abd Allah b. al-Ganahayn. Asseriscono che quando sopravvie-
ne la conoscenza non rimane obbligatoria nessuna delle azioni pie.

"% Cor., LV, 26-27.

5 Sisegue L (cfr. /tq: 58,n. 1). Mag: 10-13; Farg: 236 (lacuna); Muh: 155-56; Milal: 300-3; Tab:
105e 111.

it «Con Abu ’l-Khattab al-Asadi ... si pud dire che usciamo dalla protostoria della shi ‘a estrema»
(Ventura 1999: 343). Sostenitore di Ga‘far as-Sadiq, Abu ’I-Hattab fu apertamente rinnegato
dalui; venuto a mancare 1’imam sul quale appoggiare la sua visione della divinita, questa venne
rivendicata dallo stesso Abu ’I-Hattab. Le Magq riportano che la Hattabiyya asseri che gli imam
sono Profeti che interloquiscono con Dio (muhaddatin), inviati da Lui e Sue prove. Interes-
sante il passo che segue, Mag: 10: «Nella Sua creazione non mancano [inviati] di due tipi: uno
¢ parlante (natiq), I’altro ¢ silenzioso (samit). Il parlante ¢ Muhammad mentre il silenzioso ¢
‘Alib. Abi Taliby. Cfr. Madelung (1978c).

"% Mag: 6-9 € 23-24: Farg: 229-33; Muh: 147-50; Milal: 294-97; Tab: 105, 109-10. Data I’ava-
rizia dei dati registrati da Razi e la complessita delle dottrine di al-Mugira, la cui descrizione
esula dagli ambiti del presente lavoro, rimandiamo a Friedlaender (1907: 59-60; 1908: 79-87),
Bausani (1998: 179-80), Tucker (1975) e Madelung (1993).

12 Mag: 9-10; Farq: 234-35; Muh: 134 e 152; Milal: 297-300; 7Tab: 105 e 110. Come per la
fazione precedente rimandiamo agli studi di Tucker (1977) e Madelung (1991). Circa ladottri-
nadell’Aldila, cosi come registrata da Milal: 299, al-Mansur dichiaro che il Paradiso &€ un uomo
—1’imam del tempo — che ordina di volgerci verso la Sua amicizia, mentre I’Inferno € un uomo
contro il quale viene ordinato di essere in costante inimicizia, essendo avversario dell’imam.

"% Magq: 6; Farg: 235-37; Mub: 135 e 153-54; Milal: 244-45; Tab: 110-11. Bagdadi descrive la
formazione di questa fazione come una agglomerazione di transfughi della Mugiriyya attorno
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Settima: Mufawwic,liyyal h

E gente che afferma che il Creatore Altissimo abbia creato lo spirito di * Ali
e gli spiriti dei suoi figli affidando loro il mondo, ed essi crearono le terre ed i
cieli. Da qui dissero: «Diciamo nell’inchino: ‘Gloria al mio Signore Massimo’ e
nella prostrazione: ‘Gloria al mio Signore, I’ Altissimo’, in quanto la Divinita &
‘Alieisuoifigli. Quanto alla Divinita Suprema & Colui che affido loro il mondoy.

Ottava: Gurabiyya'

Affermano che ‘Ali somigliasse a Muhammad piu del corvo al corvo. Af-
fermano inoltre che Iddio Altissimo invio Gabriele ad ‘Ali, ma Gabriele si sba-
glio consegnando larivelazione a Muhammad ||60|| ingannato dalla somiglianza
tra ‘Al e Muhammad — il saluto e la benedizione di Dio su di lui!

Nona:

Essi asseriscono che Gabriele —su di lui la pace! —devio larivelazione da ‘ Ali
verso Muhammad intenzionalmente e volutamente, e non erroneamente e distrat-
tamente; costoro sono perversi in quel che dicono su Gabriele — su di lui la pace!

Decima:

Essiasseriscono che Gabriele —su di lui la pace! — volse larivelazione verso
‘Ali; tuttavia essendo Muhammad pit anziano di ‘ Ali si servi di lui per riceverla.
Quindi Muhammad rimase il solo a possedere I’Ordine e chiamo gli uomini a sé.
Costoro sono perversi in quel che dicono circa il Profeta — su di lui il saluto e la
benedizione di Dio!

Undicesima: Ka'miliyyal o 7

Seguaci di Abu Kamil. Asseriscono che tutti 1 Compagni sono miscredenti,

alla figura di Mu‘awiya al-Ganahayn, che si dichiarava imam o che fu dichiarato tale dai suoi
seguaci. Su questa questione in Muh: 153-54 si trova una descrizione circostanziata: « Asseri-
rono [i suoi seguaci] che [Mu‘awiyaal-Ganahayn] fosse il Signore e che lo Spirito di Dio si volse
da Adamo a Seth (Si7), quindi [giunse] nei Profeti e negli imam e, infine, in ¢ Ali, nei suoi tre figli
[al-Hasan, al-Husayn e Muhammad b. al-Hanafiyya] e daquesti ad ‘Abd Allah b. Mu‘awiya [al-
Ganahayn]. ... Fecero cadere le obbligazioni degli atti di culto asserendo che questi, cosi come le
cose illecite, fossero delle allusioni». Interessante quest’ultimo appunto sulle allusioni, allegorie
degli atti: al-Ganahayn si rifece in particolare a Cor:, V, 93: «Non v’& alcuna colpa, per coloro che

credono ed operano il bene, in quel che mangeranno, se temono Iddio». Cfr. Tucker (1980).
11
Magq: 16 (non riporta il nome); Farq: 237-39 (Gurabiyya, Mufawwida, Dammiyya); Muh:

157-58 (stesse suddivisioni); 7ab: 112 (gruppo interno alla Gurabiyya). 1l nome corrisponde
al participio attivo del verbo fawwada «dare pieni poteri a qn., autorizzare, delegare qn. (a fare
qc.)», quindi «coloro che ammettono la delega» in quanto affermarono che Dio delego
Muhammad, o ‘Ali, per creare e ordinare il mondo.

12
Farq: 237-39 (Gurdbiyya, Mufawwida, Dammiyya); Muh: 157-58 (stesse suddivisioni); 7ab:
112 ss. Su questa fazione cfr. anche Friedlaender (1908: 77). Nessuno dei dossografi riporta le

due fazioni successive registrate da Razi; per quanto riguarda la Gurdabiyya le fonti concordano
con il Nostro.

13
Magq: 17 (introduzione ai Rawafid); Farqg: 39-42; Muh: 51-53; Milal: 291-93; Tab: 38-39.
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perché affidarono il califfato ad Abu Bakr, e d’altra parte dichiarano miscreden-
te anche ‘Ali, poiché non mosse guerra ad Abii Bakr.'

[[61]|| Dodicesima: Nusayriyya 2

Asseriscono che Dio Altissimo prese carne per qualche tempo in ‘Alj, il gior-
no in cui ‘Ali scardino la porta di Haybar fu Dio Altissimo che prese carne in lui.

Tredicesima: Ishagiyya ve

Essi professano questo argomento. Questo gruppo sopravvive in Aleppo e
nei distretti della Siria fino a questi nostri giorni.

Quattordicesima: Azaliyyal o

Essi asseriscono che ‘Ali fosse preesistente €, analogamente, anche ‘Umar
b. al-Hattab fosse preesistente, salvo che ‘Ali fu eternamente buono mentre
‘Umar eternamente malvagio e molestava ‘Ali da sempre. Essi adottarono que-
sto argomento dai Mazdei.

- Bagdadi aggiunge, a quanto scrive Razi, altre due tesi (Muh: 51-52): la prima & la dottrina del
ritorno (rag ‘a) dei morti sulla terra prima del Giorno della Risurrezione; la seconda ¢ la dottri-
nacon la quale si approvavano le ragioni di Iblis circa la superiorita del fuoco sulla terra. Secon-
do Sahrastani Aba Kamil, nella sua dottrina, affermd che I’imamato & una luce che si trasmuta
(tandsahat) da persona a persona; questa luce pud divenire in una persona profezia e in un’altra
dignita all’imamato; d’altronde & possibile che la trasmissione dell’imamato possa tramutarsi
in (trasmissione di) profezia.

i Sisegue L (cfr. /tq: 61,n. 1). L’unico dei dossografi che cita Nusayriyya e Ishagiyya, collegan-
dole intimamente, & Sahrastani (Milal: 316-18): «Si‘iti estremi, formano un’[unica] Comuni-
ta che difende la dottrina. Coloro che seguono queste opinioni si possono sostituire [tra loro]».
Secondo Sahrastani la differenza sostanziale tra queste due fazioni riguarda la figuradi Ali: la
Nusayriyya tende a sottolineare in ‘Alf la parte divina, mentre la /shagiyya tende a porre ’ac-
cento sul suo valore profetico. Da notare che né in Milal né in Razi ¢ mai nominata la figura del
decimo imam ‘Ali an-Naqi, cosi come non vi si trova alcuna formulazione né della dottrina
hattabiana dei due profeti — «parlante» e «silenzioso» —, né di quella del «Nome (ism)-Porta
(bab)-1dea (ma ‘na)», tipicadella pit tarda Nusayriyya. L’interesse dei passi registrati in Razi
risiede nell’informazione circa la sopravvivenza della /shagiyya lasciando intendere che, alla
sua epoca, la Nusayriyya fosse gia scomparsa.

116
Sisegue L (cfr. /1q: 61, n. 4). Cfr. nota precedente.

117 ¥ : e s ; Al é .
Su questa fazione non si trovano riferimenti precisi nelle fonti dossografiche consultate. Accenni

ad una preesistenza celeste (azaliyya) di ‘Ali e delle altre quattro persone che compongono la
pentade della mubahala, con la conseguente presenza di antagonisti demoniaci, € riportata—con
riferimento alla fazione della Suray ‘iyya non enumerata da Razi — in Magq: 14-15 (col quale cfr.
Farg: 239-40; Mul: 159; Tab: 113): «Tredicesima categoria della Galiya, seguaci di a§-Suray‘.

Costoro proclamano I’incarnazione (hall) di Dio nelle cinque persone del Profeta, di Alf, di al-
Hasan, di al-Husayn e di Fatima che, secondo la loro opinione, sono divinita. ... Dichiararono: ‘A
queste cinque persone nelle quali si € incarnata la divinita si contrappongono cinque antagonisti
(addad), questi ultimi sono: Abu Bakr, ‘Umar, ‘Utman, Mu‘awiyae ‘Amrb. al-‘As’».
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Quindicesima: Kayydliyyal 18
Seguaci di Ahmad al-Kayyal I’eretico. Fu uno sviato che travio scrivendo

libri di sviamento e falsita.

[162]| Kaysa'niyya”9

Sono coloro che affermano che I’imamato appartiene di diritto a Muham-

mad b. al-Hanafiyya; il gruppo di costoro si divide in piu fazioni.

118

119

Milal: 303-7. La notizia che registra Sahrastani & abbastanza corposa. Kayyal era sostenitore
di uno degli imam nascosti (al-a’immat al-mastirin) del Ahl al-Bayt dopo la morte di Ga‘far
as-Sadiq, quindi un isma‘ilita della branca ta ‘/imi. Ripudiato da Ga‘far a causa delle sue tesi
estreme, al-Kayyal rivendico il titolo per la propria persona (Milal: 304): «... reclamando
inizialmente I’imamato, quindi rivendicando il titolo di risurrettore (ga 'im). V’era nella sua
dottrina I’asserzione che chiunque avesse potere su[lle cose de]l mondo [lo avrebbe avuto an-
che] sulle anime». La sua dottrina richiama la corrispondenza tra 1’alto e il basso mondo, tra i
quali v’é un terzo mondo intermedio. L’alto mondo € diviso in cinque luoghi: il primo di questi
¢ il Luogo dei luoghi, cfr. Milal: 304-5: «E un luogo vuoto, non vi dimora nessun essere né lo
regola [una qualche entita] spirituale, & [il luogo] che circonda il tutto. Kayyal asseri che il
Trono citato nel Corano [lett. «Legge»] € un modo di rappresentarlo. Al di sotto di [questo] si
trovail luogo dell’anima umana superiore. Al di sotto [di questo secondo luogo] si trovail luogo
dell’animarazionale (natiqa). Al di sotto di questo il luogo dell’anima animale (hayawaniyya)
e [infine] al di sotto di questo si trovail luogo dell’anima umana [inferiore]». Secondo Kayyal,
ad un certo punto 1’anima umana inferiore volle elevarsi fino all’anima umana superiore, ma
quando vi giunse vicino fu colta da stanchezza, in lei nacque la confusione, le sue parti inizia-
rono ad alterarsi e decomporsi, discendendo fino al basso mondo, nel quale ebbe conoscenza del
trascorrere di giorni, notte ed eta, e conobbe la durata. ’anima superiore, vedendola soffrire,
si volse verso di lei emanando (afadat) parte delle sue luci su di essa. Cosi vennero a formarsi gli
elementi costitutivi del mondo: cielo, terra, minerali, vegetali, animali e uomini, ma questo
significo il peso della mutevolezza. Tutto questo si protrarra fin quando non si manifestera il
ga’im, Kayyal stesso, ripristinando lo stato di perfezione primeva. Riguardo alla profezia
Kayyal asseriva che i profeti sono le guide della gente dell’imitazione, mentre il ga’'im ¢ la
guida della gente del discernimento (ak/ al-basira), mentre nelle pratiche e nelle disposizioni
religiose fece ampio uso del ta 'wil (cfr. Madelung 1978b).

Mag: 18-23 (varie suddivisioni); Farg: 27-38 (varie suddivisioni); Muj: 35-51 (varie suddivi-
sioni); Milal: 235-49 (varie suddivisioni); Tab: 34-38 (varie suddivisioni). Razi, come si puo
notare dalla traduzione, non menziona se non la dottrina secondo la quale dopo la morte di al-
Hasan ed al-Husayn il nuovo imam sarebbe stato Muhammad b. al-Hanafiyya, figlio di ‘Aliedi
una donna appartenente alla tribu dei Banta Hanifa. Il nome della fazione ¢, secondo Mag,
Bagdadi e 7ab, dariallacciare alla figura di al-Mubtar, uno dei mawali di * Alj, il cui soprannome
sarebbe stato Kaysan, benché non vi sia di cio certezza assoluta (cfr. Dixon 1978 e Madelung
1978a). Costui avrebbe chiesto il prezzo del sangue di al-Husayn e fece propaganda in favore
di Muhammad b. al-Hanafiyya. Le Mag dividono questa fazione in undici sotto-gruppi, che
sono, oltre la Kaysaniyya vera e propria: 1) senza nome, dichiarano I’imamato di Muhammad
b. al-Hanafiyya, in quanto “Ali lo avrebbe designato per mezzo di un testo (nass); 2) senza
nome, affermano che ognuno dei primi quattro imam (cioé ‘Ali, al-Hasan, al-Husayn e
Muhammad b. al-Hanafiyya) avesse designato testualmente (nass) il successivo come imam;
3)la Karbiyya (cfr. infra); 4) senza nome, dichiarano che Muhammad b. al-Hanafiyya ¢ segre-
gato nel monte Radwa, poiché colpevole di essersi sottomesso ad ‘Abd Allah b. Marwan; 5)
Hasimiyya (cfr. infra); 6) manca nel testo; 7) senza nome, sono coloro i quali affermano che
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Prima: Karbiyyalzo

Seguaci di Abu Karb ad-Darir. Asseriscono che I’imam dopo la morte di
‘Ali sia Muhammad b. al-Hanafiyya che € vivo, non mori, e suo rifugio € Ra-
dwa, alla sua destra c’€ un leone e alla sua sinistra una tigre. Furono di questo
parere as-Sayyid al-Himyari, il poeta e KuLayyir,]21 il poeta.

Seconda: Mulgtdriyya|22

Seguaci di al-Muhtar b. Abi ‘Ubayd at-Taqafi. Essi affermano che I’imam
dopo al-Husayn sia Muhammad b. al-Hanafiyya. Quindi al-Muhtar sostenne di
essereil rappresentante di Muhammad b. al-Hanafiyya chiamando gli uomini alla
perdizione. Muhammad b. al-Hanafiyya volle recarsi da lui, ma fu dissuaso dal
farlo; quando al-Mubhtar venne a sapere che Muhammad voleva raggiungerlo sali
sul pulpito e disse: «Oh gente! Gia siracconta che il vostro imam sta recandosi
da voi. Tra i segni dell’imam v’¢é che non lo tocchi spada, quando giungera lo

dopo Abt Hasim ‘Abd Allah b. Muhammad b. al-Hanafiyya 1’imamato apparterrebbe al figlio
di suo fratello al-Hasan b. Muhammad b. al-Hanafiyya, avendolo Aba Hasim designato come
esecutore testamentario, e quindi sarebbe passato al figlio di al-Hasan, ‘Ali b. al-Hasan. Que-
st’ultimo mori senza discendenza ed i suoi seguaci attendono come mahdi Muhammad b. al-
Hanafiyya; 8) senza nome, dichiarano che 1’imam dopo Aba Hasim sarebbe Muhammad b. ‘Al
b. ‘Abd Allahb. al-* Abbas, che designo Ibrahim b. Muhammad; questi designo Abu ’1- Abbas ed
infine il califfato giunse ad Abu Ga‘far al-Mansir; a loro volta costoro si divisero in 8a)
Rawandiyya (cfr. infra), 8b) Rizamiyya, che dichiaravano la morte certa di Abu Muslim e 8c)
Abu Muslimiyya, che lo attendevano come mahdr; 9) la Harbiyya, seguaci di ‘Abd Allah b.
‘Amrb. Harb, il quale affermo che I’imamato giunse a lui pernominadi Aba Hasim ‘Abd Allah
b. Muhammad al-Hanafiyya e che lo spirito di quest’ultimo si fosse incarnato in lui; in seguito
i suoi partigiani lo rinnegarono dichiarando quale vero imam ‘Abd Allah b. Mu‘awiyab. ‘Abd
Allahb. Ga‘far b. Abi Talib, alla morte del quale si divisero in tre tronconi: 9a) coloro che ne
dichiararono la morte, 9b) coloro che lo vogliono nascosto nelle montagne di Isfahan e lo
attendono come mahdi e 9¢) coloro che affermano che € si nascosto nelle montagne di Isfahan,
ma guida comunque le azioni degli uomini fin quando tornera; 10) Bayaniyya (cfr. supra) e 11)
senza nome, affermano che dopo la morte di Aba Hasim I’imam fosse ‘Alib. al-Husaynb. “Ali
b. Abi Talib. Muh: 35-36 riferisce: «La Kaysaniyya si divise in pit fazioni raggruppabili in due
branche principali: la prima delle due ammise la dottrina dell’imamato di Muhammad b. al-
Hanafiyya, come proclamava al-Muhtar; la seconda ammise la dottrina della variabilita delle
decisioni divine (bada ")». Secondo il Milal, i partigiani della Kaysaniyya tesero a porre in
secondo piano la credenza della risurrezione e ad ammettere la metempsicosi (tandasuh), 1’in-
carnazionismo (4all) e il ritorno (rag ‘a) dopo la morte.

20

& Magq: 19; Farg: 27-28; Muh: 36-37; Milal: 236-42; Tab: 35. Le fonti dossografiche consultate
riportano quanto dice Razi.

2

& Si segue peril nome la glossa di L (cfr. /1g: 62, n. 3).

22

] Mag: 18; Farg: 30-38; Muh:40-51; Milal: 236-42; Tab: 36-38. Come gia ricordato sopra, non
tutte le fonti sono in accordo sul fatto che il soprannome di Muhtar fosse Kaysan. Per alcuni
Kaysan era un cliente di ‘Alf, ma non la stessa persona. Al-Muhtar si rivolto a Kiifa attorno al
686-687, dichiarando come imam legittimo Muhammad b. al-Hanafiyya, considerato dai suoi
seguaci il mahdi atteso. Sahrastani (Milal: 236-37) dice di lui che inizio la sua carriera di rivol-
toso trale fila harigite, per poi divenire alleato di ‘Abd Allah b. Zubayr, quindi §i‘ita ed infine
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sperimenteretey». Quando la notizia giunse a Muhammad, ando per ucciderlo,
maegli = scappo.

||63|| Terza: Hcisvimiyya124

Essiasseriscono che 1’imam dopo Muhammad sia Abli Hasim ‘Abd Allahb.
Muhammad. Affermarono inoltre che egli mori lasciando per disposizione te-
stamentaria il califfato a Muhammadb. ‘Alib. ‘Abd Allahb. al-‘ Abbas. Quando
questa gente giunse dal Hurasan gli uomini furono prontamente chiamati a que-
sta dottrina da Aba Muslim, Signore della propaganda, e la accolsero. E certo
che [Abt Muslim], una volta consolidata la propria autorita (amr), chiamo gli
uomini alla causa dei Bant ‘ Abbas sottraendo il califfato ai Bant Umayya e con-
segnandolo a Joro.'”

Quarta: Rdwandiyyalzé

Seguaci di Abu Hurayra127 ar-Rawandi. Essi asseriscono che ’imamato sia
stato un diritto appartenente ad al-‘ Abbas.

Ma le fazioni della Kaysaniyya sono molte, sia sufficiente il numero che fin
qui abbiamo menzionato.

[Musabbihal

Sappi che la maggior parte dei Giudei professano 1’antropomorfismo. Ri-
sulta evidente, quindi, come apparve nell’Islam [’antropomorfismo tra i
Rawafid, quali Bayén128 b. Sam‘an, il quale ammetteva in Dio Altissimo ||64|
organi e membra, o come Hisam b. al-Hakam, Higam b. Salim al-Gawaliqi,
Yiinus b. ‘Abd ar-Rahman al-Qummi e Abii Ga‘far al-Ahwal che chiamavano

seguace della Kaysaniyya. Muh: 45: «Al-Muhtar fu indotto in errore [dai seguaci] della
Sabaiyya,1’estrema [delle fazioni] Rawdfid, che gli dissero: ‘Tu sei la prova di questo tempo’
attribuendogli la pretesa della profezia». Un punto di dottrina, gia ricordato per la Kaysaniyya,
¢lavariabilita delle decisioni divine (bada '), cioe che Dio possa cambiare i piani gia stabiliti.
Milal: 237-38 registra due tipi di bada " 1) bada’ della scienza, cioé che Dio puo decidere in
modo differente a quanto aveva gia stabilito ed emenato e 2) bada’ dell’ordine, cioe che Dio
puo ordinare una cosa e in seguito ordinarne una differente.
2 S’intende: al-Muhtar.

2 Magq: 21; Farqg: 28; Milal: 242-45; Tab: 35. Cfr. infra, Rawandiyya. Su Abi Muslim e la sua
propaganda cfr. Scarcia Amoretti (1975: 409 sgg.).

12570 : i
S’intende: ai Banu ‘Abbas.
12

" Mag: 21; Farq: 28; Milal: 243; Tab: 35. Riguardo all’appunto sul passaggio dell’imamato a
Muhammadb. ‘Alib. ‘Abd Allahb. al-* Abbas cfr. supra, Hasimiyya. Il riferimento maggiore per
questa fazione € il Milal, nel quale la figuradi Abu Hasim ‘Abd Allah b. Muhammad b. al-Hana-
fiyya appare delineata, dai suoi seguaci, come quella di un personaggio quasi divino: solo chi
riunisce in sé tutta la Scienza, trasmessada ‘ Ali a Muhammad b. al-Hanafiyya e da questi a suo
figlio Abu Hasim ‘Abd Allahb. Muhammad b. al-Hanafiyya, ¢ il vero imam. Circa la suddivisio-
ne di questa fazione dopo la morte di Abtu Hasim cfr. Milal: 243-44.

it Sisegue L (cfr. /tq: 63, n.6).
128

" Si corregge il testo, che riporta Bunan.
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Saytan at-Taq. Costoro erano i decani dei dotti dei Rawdfid. Non appartenendo
loro nemmeno una parte di scienza metafisica, furono, in questa dottrina, refu-
tati dai tradizionisti.

Noi menzioneremo le loro fazioni in successione.

Hakamiyya'zg

Seguaci di Hi§am b. al-Hakam. Asseriva che Dio Altissimo fosse un corpo.
La sua dottrina apporto alla Tradizione (sunna) rivelata numerose alterazioni.
Una volta asseri che Dio Altissimo € come un lingotto puro mentre un’altra volta
sostenne che Egli ¢ come cera che da qualunque parte la vedi, quella parte ¢ il
Suo Volgo *Lasua opinione si stabili, infine, sul fatto che Egli fosse alto sette
spanne, ~ perché questa misura € la piu vicina all’equilibrio del resto delle misure.

Seconda: Gawadligiyya"

Seguaci di Hi$am b. Salim al-Gawaliqi ar-Rafidi. Essi asseriscono che 1’ Al-
tissimo ||65|| non € un corpo, tuttavia la Sua immagine ¢ immagine d’ uomo: Egh
¢ composto dalla mano, dal piede e dall’occhio, senonché le Sue membra' " non
sono composte di carne né di sangue.

o ’ 134
Terza: Yunusiyya

Seguam di Yunusb. ‘Abd ar-Rahman al-Qummi. Asserlscono che lameta
superiore  di Dio sia vuota e che la meta inferiore sia plena

i Mag: 31-33 e passim; Farq: 215-16 (Hisamiyya); Muh: 136-37 (Hisamiyya); Milal: 307 ss.

(Hisamiyya); Tab: 106 (Hisamiyya). Magq: 33 riporta: «Si dice che Hi$am cambid cinque dot-
trine riguardanti [la descrizione del] suo Signore in un solo anno: una volta dichiaro che Egli
fosse come un cristallo, un’altra volta come un lingotto, dichiaro anche che non avesse forma,
poi asseri che la Sua misura fosse di sette delle Sue spanne, infine ritornd su quell’opinione
dichiarando che Egli fosse un corpo dissimile dagli [altri] corpi».

120 Cfr. Cor, 11, 115: «A Dio appartiene I’oriente e I’occidente, e ovunque vi volgiate ivi & il volto
di Dio, ché Dio € ampio sapiente».
31
Sisegue la correzione dell’editore del testo (cfr. /tq: 64, n. 4). Negli altri dossografi la misura é

puntualizzata in «sette delle Sue spanney, cfr. n. 128.
132
Magq: 34; Farg: 216; Muh: 137; Milal: 307 ss.; Tab: 106. Anche questa fazione, come la prece-

dente, ¢ nominata in Magq, Farq, Muh, Milal e Tab come Hisamiyya, dal nome del suo capo-
scuola Hiam b. Salim al Gawaliqi. Trale varie dottrine imputate a questa fazione, Bagdadi e 7ab
registrano la tesi che da Razi € qui imputata alla Yunusiyya (cft. infra), e che & dalle Magq e dal
Milal attribuita alla Hawariyya.

33
Si segue la correzione dell’editore del testo (cfr. /tq: 65, n. 1).

34
Magq: 35; Farg: 216; Muh: 137; Milal: 315-16; Tab: 106. Le dottrine qui menzionate da Razi
per questa fazione sono, da Bagdadi e Tab, imputate alla Gawdligiyya (cfr. supra) e da Mag e
Milal alla Hawariyya. Circala Yunusiyya i dossografi riportano quale peculiare punto di dottri-
na la discussione sugli angeli portatori del Trono, che Razi, in quest’opera, attribuisce alla
Saytaniyya (cfr. infra).
35
Si espunge I’aggiunta della nobilta, seguendo I’indicazione dell’editore del testo (cfr. /tg: 65,n. 2).
36 2
Correzione dell’editore del testo (cfr. /tq: 65, n. 3).
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Quarta: .Sv‘ayzziniyya137

Seguaci di Saytan at-Taq. Asseriscono che il Creatore Altissimo & assiso
sul Trono e gli angeli sorreggono il Trono, ma, certo, essi sono deboli in rappor-
to a Dio Altissimo. Tuttavia il debole sorregge il Forte come la zampa del gallo,
con la sua minutezza, sorregge il corpo del gallo.

: WA e
Quinta: Hawariyya

Seguacidi Da’ud al-Hawari. Egli riconosce in Dio Altissimo le membra, il
movimento, ||66|| la quiete e lo sforzo. Affermava: «Mi distrassero dalla spiega-
zione delle altre membra dell’ Altissimo, eccezion fatta per la spiegazione della
Sua mascolinita e della Sua barba!».

Sezione

Sappi che un gruppo trai Mu ‘tazila accusa 1’ Imam Ahmad b. Hanbal —abbia
misericordia Iddio di lui! —, Ishaq b. Rahwayh e Yahya b. Ma‘in di antropomorfi-
smo, ma questo & un errore. Certo essi sono immuni, nei loro credo, dall’accusa
di antropomorfismo e negazionismo. Non discutevano dei passaggi ambigui del
Corano, bensi affermarono: «Credemmo e prestammo fedey,”” dichiarando ca-
tegoricamente che Dio Altissimo non ha nulla di analogo e simile a Lui. Ed € noto
che questo credo € alquanto incompatibile con I’antropomorfismo.

||67|| Capitolo quinto|40
Sulle fazioni della Karrcimiyya141

Seguaci di Abu ‘Abd Allah Muhammad b. Karram, che fu tra gli asceti del
Sigistan. Per mezzo del suo ascetismo inganno una comunita; infine lui e 1 suoi

g Magq: 37; Farq: 53; Muh: 63; Tab: 107. Il nome completo del caposcuola ¢ Muhammad b. * Ali
b. Nu‘man al-Kawafi Aba Ga‘far al-Ahwal, soprannominato Saytan at-Taq «il Satanadi Taq»
(una cittadina del Tabaristan). La dottrina qui descritta da Razi come tipica della Saytaniyya &
daricondurre, secondo i dossografi, alla Yanusiyya.

*® Mag: 153 € 209; Farg: 216 Muh: 138; Milal: 149; Tab: 107. 1l nome nei dossografi & riportato
con le seguenti varianti: Maq e Milal Da’ud al-Gawaribi, Farq Da’ud al-Gawari, Muj Da’ud al-
Hawaribi (cfr. inoltre Friedlaender 1908: 66-67). La frase potrebbe essere intesa: «Continua-
rono a chiedermi la spiegazione della mascolinita e della barba dell’ Altissimo, distraendomi
dallo spiegare il restante dei Suoi attributi»; cfr. Milal: «Non interrogatemi sulla mascolinita e
sulla barba [di Dio], ma chiedetemi di ogni altra cosa [riguardante i Suoi attributi]».

1

- Cfr. Cor., 111, 7: «Egli & Colui che ti harivelato il Libro: ed esso contiene sia versetti solidi, che
sono la Madre del libro, sia versetti allegorici. Ma quelli ch’hanno il cuore traviato seguono ci6
che v’e d’allegorico, bramosi di portar scisma e di interpretare fantasiosamente, mentre la
vera interpretazione di quei passi non la conosce che Dio. Invece gli uomini di solida scienza
diranno: ‘Crediamo in questo Libro; esso viene tutto dal Signore nostro!” Ma su questo non
meditano che gli uomini di sano intellettoy.

140
Nel testo dell’edizione cairina non figura il Capitolo quarto; Laoust (19655: 384-85) ipotizza
che questo capitolo mancante abbia inizio con la sezione della Musabbiha.

14
: Magq: 141; Farg: 202-14; Muh: 131-32; Milal: 159-70; Tab: 99-104. Farg, Muh e Tab ripor-
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compagni furono espulsi dal Sigistan, si misero in cammino fin quando giunse-
ro a Garga. Chiamarono al proprio credo la gente del luogo e costoro aderirono
alla loro dottrina, cosi che in quella regione permane il loro credo. Essi si divido-
no in molte fazioni che andiamo a nominare.

Tara’igiyya, Ishaqiyya, Haqa’qiyya,]42 ‘Abidiyya, Yananiyya, Siuramiyyae
Haysamiyya. La piu equilibrata tra esse ¢ la Haysamiyya. Tutte, senza eccezio-
ne, credono che Dio Altissimo sia un corpo, una sostanza ed un luogo di possi-
bili. Ammettono in Lui una dimensione ed uno spazio. Senonché la ‘Abidiyya
asserisce che la distanza tra Egli ed il trono sia finita mentre la Haysamiyya af-
ferma che quella distanza sia infinita. Nel diritto applicato (furu ‘) sostengono
cose curiose. L’argomento principale della loro azione si basa sulla prestidigita-
zione, la contraffazione e 1’esibizione dell’ascetismo. Aba ‘Abd Allah b. Karram

compose molte opere, senonché il suo discorso si fonda ai limiti della debolezza
e dell’errore.

||68]| Capitolo sesto
Sulle fazioni della Gabriyya

Essi asseriscono che I’uomo non sia potente sul proprio atto. I Mu ‘tazila
chiamarono i seguaci di questa opinione Gabriyya e Musabbira. Questa dottri-
na € un errore, in quanto noi non affermiamo che 1’uomo non sia potente sul
proprio atto, bensi che egli non ne sia creatore.

tano quali sottofazioni Tara iqiyya, Hagagiyya e Ishaqiyya; Milal riporta ‘Abidiyya, Nuniyya,
Zariniyya (Bosworth 1978 riporta Zaribiyya), Wahidiyya e Haysamiyya. L’edizione riporta
il nome della sottofazione Hagdaqiyya come Hamagqiyya; si & corretto in base a Farg: 202
(Halkin 1935: 18; cosi Bosworth 1978: 695; Laoust 1961: 38 legge Haqgqagiyya; Tab: 99:
Hagqa'iqiyya; Milal non riporta). Non trovandosi in Razi nessuna dottrina specifica, salvo la
distanza di Dio dal Trono, dobbiamo rifarci a quanto si trova nelle opere dossografiche consul-
tate. Le Maq la enumerano come la dodicesima fazione della Murgi'a, la cui dottrina si fonda
su tre punti, cfr. Izutsu (1965: 91). Farq riporta delle sue dottrine: 1) Dio come entita corpo-
rea, con un limite nella direzione del trono, ma illimitato nelle altre cinque direzioni, e come
uno sia in essenza (dat) sia in sostanza (gawhar). 2) Circa la questione del trono Ibn Karram
affermo che Dio ¢ a contatto col Suo trono e il trono & il Suo luogo (mahall); i suoi seguaciin
seguito sostituirono la locuzione «contatto» (mumdssa) con il termine «contiguitan
(mulagah). 3) Secondo Ibn Karram, Dio ¢ qualificato eternamente dai nomi dei Suoi atti: Egli
¢ eternamente creatore (haliq), sostentatore (raziq) e benefattore (mun ‘im), anche senza
I’esistenza degli atti che qualificano questi nomi. Egli & sempre stato creatore grazie alla qualita
di creatore (haligiyya) e sostentatore per la qualita di sostentatore (razigiyya) che si trovano
in Lui. Trale varie informazioni che Bagdadi riporta vi sono dei termini dai quali si puo evin-
cere lo sforzo teologico compiuto da Ibn Karram nelle dottrine e nel lessico. Farg: 207: «Nel
Libro sul tormento della tomba (Kitab ‘adab al-qabr) Ibn Karram riporta un capitolo dal
curioso titolo: La ‘qualificativita’ (kayfiifiyya) di Dioy». Un altro termine simile & ‘ubiquita’
(haytutiyya), col quale intese Dio. Massignon (1954: 263, n. 8) fa notare come questi due ter-
mini, in forma fa ‘luliyya, siano affini a termini quali gaybubiyya attribuito a Bistami e
kaynuniyya attribuito a Makki. Cfr. Wadad al-Qadi (1976) e Vadet (1980).

142 ¢ ; :
Sulla correzione del nome di questa fazione cfr. nota precedente.
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Prima fazione dei Gabriyya: Gahmiyya143

Seguaci di Gahm b. Safwan che fu un uomo di Tirmid."* Appartiene alla
sua dottrina il dire che I’uomo non sia affatto potente sul proprio atto, afferman-
do chene sia Dio Altissimo il Creatore, e che a Dio Altissimo non si possa appli-
care il nome di «esistente» e di «cosay.

Seconda: Nag'g’driyyal45

Seguaci di Husayn b. Muhammad an-Naggar. Concordano con la Mu ‘tazi-
la sulle questioni degli attributi divini, del Corano e della visione di Dio nell’ Al-
dila, mentre concordano con la Gabriyya sulle questioni della creazione degli atti
e del potere umano. Queste fazioni sono molte:

|69 Burg'LZLiyya,m6 Za ‘fardniyya,]47 Musz‘adrikiyyaI48 e Hafsiyya. S

H Mag: 132 e 279-80; Farg: 199-200; Muh: 128-29; Milal: 113-15; Tab: 96-97. Circa i dubbi

sollevati dalla critica su questa fazione e il suo collegamento alla figura di Abi Muhriz Gahm b.
Safwan (m. 128) cfr. Montgomery Watt (1965a; 1965b). I due punti di dottrina riportati da
Razi trovano conferma in Magq (il primo) e Bagdadi, 7ab e Milal (entrambi). Sulla sua dottrina
riguardo alla fede cfr. Izutsu (1965: 84-85). Muh: 128-29 riporta la dottrina sugli attributi
come segue: «Si rifiutd di descrivere Dio come ‘cosa’ (§ay’) o ‘vivente’ (hayy) o ‘sapiente’
(‘alim) o ‘volente’ (murid), dicendo: ‘Non Lo descrivo con [qualche] attibuto che & possibile
applicare ad altri che Lui, come una cosa, un esistente, un vivente, un sapiente e un volente,
mentre Lo descriverei come ‘Potente’ (gqadir), ‘Esistenziatore’ (mugid), ‘Agente’ (fa ‘il),
‘Creatore’ (haliq), ‘ Vivificatore’ (muhyi) e ‘Colui che da la morte’ (mumit), perché queste
attribuzioni sono inerenti a Lui solo’». Altri punti di dottrina in Milal: 113-15.
i3 Sisegue L (cfr. /tq: 68, n. 4).

Magq: 135-36 e 283-85; Farq: 195-98 (con suddivisioni); Muh: 126-27 (con suddivisioni);
Milal: 116-20 (con suddivisioni); Tab: 93-94 (con suddivisioni). Sulla figura di al-Husayn b.
Muhammad an-Naggar (m. verso la fine del 230) e sul ruolo che ebbe nella mihna, accanto a
Burgut, cfr. Khalil (1993) e Hinds (1993). Magq registra questa fazione (chiamata anche Hu-
sayniyya) tra i Murgi’iti; da notare che non riporta nessuna diramazione interna, mentre il
rimanente delle fonti danno quali sottofazioni: Burgutiyya (cfr. infra), Za ‘faraniyya (cfr. in-
fra) e Mustadrikiyya (cfr. infra); 1a Hafsiyya non compare. Circa la dottrina della fede ammessa

da questa fazione cfr. Izutsu (1965: 87). Sulle tesi riportate da Razi cfr. Milal.
146

Mag: passim; Farq: 197; Muh: 126; Milal: 116 (solo nominata); 7ab: 93. Seguendo le fonti il
nome ¢ stato corretto; I’edizione riporta Burgusiyya. Sull’importanza del personaggio e la sua
partecipazione alla mihna, cfr. Khalil (1993). Bagdadi riporta, quale punto essenziale, la dot-
trina che riguarda gli effetti generati (mutawalladat), per i quali egli ammise che fossero opera
di Dio attraverso la necessita della natura (fi '/ /i'Llah bi-igab at-tab"). Cfr. inoltre Tritton
(1960).

147
Farg: 197-98; Muh: 126; Milal: 117 ss.; Tab: 93-94. La dottrina fondamentale di questa fazio-
ne riguarda la natura del Corano.

148
Farg: 198 (Mustadrika); Muh: 127 (Mustadrika); Milal: 119 ss.; Tab: 94 (Mustadrika). Se-
guendo le fonti, la dottrina di questa fazione si incentra sulla natura del Corano. 7ab registra due
ulteriori sottogruppi, entrambi proclamano la dottrina del Corano creato.

14

@

149 b5 B )
Nessun riferimento presente nelle fonti dossografiche consultate.
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Slertiate 150
Terza: Dirariyya

Seguaci di Dirar b. ‘Amr al-Kufi. Inizialmente fu discepolo di Wasil b.
‘Ata’, quindi entro in contrasto con lui sulla questione della creazione degli atti
umani e sulla negazione del tormento della tomba. Asseri, poi, che I’imamato
senza Quraysiti fosse migliore di un imamato con i Quraysiti.

Quarta: Bakriyya15l

Seguaci di Bakrb. Uht ‘Abd al-Wahid. Essi asseriscono che i bambini e gli
animali non sentono dolore, ma questo discorso ¢ all’opposto di cid che ¢ evi-
dente di per sé all’intelligenza.

||70|| Capitolo settimo
Sulla Murgi’a

. s ; 152
Prima: Yanusiyya

Seguacidi Yunus b. ‘Awn. Essi affermano che la fede non ammette cresci-
ta (ziyada) né decremento (nugsan).

Lo 153
Seconda: Gassaniyya

Seguaci di Gassan al-Murgi’1. ** Essi affermano che la fede é refrattaria alla
crescita ed al decremento, e che ogni porzione di fede & fede.””

° Mag: 281-82; Farg: 201-2; Mub: 130; Milal: 120-23; Tab: 95. Sulla figura di Dirarb. ‘Amral-
Gatafani al-Kafi (m. 200H. ca.) cfr. van Ess (1967; 1968; 1979: 26-40; 1981). Dei punti regi-
strati da Razi, creazione degli atti umani, negazione del tormento della tomba e questione
dell’imamato, il secondo non si trova nelle fonti; il piu sviluppato da queste ¢ il primo punto,
conil corollario degli attributi divini e il discorso sulla sostanza e gli attributi, cfr. Mag: 281.1
terzo punto registrato nelle / ‘tigadat & riportato in Milal: 123.

: Magq: 286-87; Farq: 200-1; Muh: 129-30; Tab: 98. Tutti i dossografi, ad eccezione di
Sahrastani nel quale questa fazione non & nominata, concordano con Razi. Farg: 200 spiega
che: «[Bakr] concordava con i nostri [pensatori] sul rigetto della dottrina degli effetti generati
(ibtal al-qawl bi t-tawallud), sul fatto che Dio ¢ il creatore della sofferenza durante le percosse

e sulla possibilita che si verifichino percosse senza la creazione della sofferenza o ferita, cosi
come lo ammisero i nostri».

152
Magq: 134; Farqg: 191; Muh: 123-24; Milal: 223-24; Tab: 90. Per la descrizione delle dottrine
di questa fazione cfr. Izutsu (1965: 85). Si integra il testo secondo le indicazioni dell’editore
(cfr. Itq: 70, n. 2).

153
Mag: 139 (all’interno della fazione dei seguaci di Aba Hanifa); Farg: 191-92; Muh: 124; Milal:
225-26; Tab: 90-91.

154
Si corregge il nome. Il testo riporta al-Hurmi; L al-Gurmi (cfr. Itg: 70 e n. 3).

Dei due punti messi in risalto da Razi il primo non trova esatta corrispondenza nelle fonti
consultate, sebbene in un passaggio del Milal: 226 si possa leggere: «Affermo della fede (a/-
iman) che consiste nell’assenso del cuore (huwa at-tasdiq bi 'l-qalb) e che non ¢ passibile di
aumento né di decrementoy. La maggior parte dei dossografi riportano che Gassan asseri una
possibilita nella crescita (ziyada) ma non nel decremento (nugsan) della fede. Il secondo pun-
to & registrato solo nel Muh, cfr. Izutsu (1965: 92) e Hodgson (1965).

15
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. 156
Terza: Yawmiyya

Essi sostengono che un peccato qualsiasi non reca pregiudizio alla fede e

che Dio Altissimo non tormentera gli empi di questa Comunita.
7

Quarta: Tawbciniyya15

Sl o e 8 . . 0 . . .

Seguaci di ’l“awbarllé;5 Essi asseriscono che ai peccatori tra i musulmani

tocchera ||71]| sul Sirat = un po’ del calore dell’Inferno, pur tuttavia non an-
dranno affatto all’Inferno.

Quinta: Hdlidiyyawo

Seguaci di Halid. Affermano che Dio Altissimo fara entrare i peccatori nel
fuoco dell’Inferno, tuttavia Egli non li lascera in esso bensi li fara uscire facen-
doli entrare nel Paradiso.

* %k k

Quanto alla dottrina del A4Al as-Sunna wa ’I-Gama ‘a su questo argomento
¢ che dichiariamo che, secondo noi, Dio Altissimo potra perdonare parte degli
empi, anche se non possiamo affermare [con sicurezza] che una persona sia
stata annc?(ylerata tra costoro, poiché Dio certamente potrebbe perdonarlo. E
sappiamo  che Egli non punira in eterno nessuno degli empi.

||72|| Capitolo ottavo
Sui modi d’essere dei Sﬂﬁﬂ’2

Sappi che la maggior parte di coloro che esposero la differenziazione della
Comunita, non menzionano il Sufismo; ci0 € un errore a causa dell’ampia diffu-

Nessun riferimento presente nelle fonti dossografiche consultate. Si puo ipotizzare un errore
di lettura del nome Tumaniyya, riportato nelle fonti, cfr. Magq: 139-40 e 300; Farg: 192; Muh:

124; Milal: 229; Tab: 91-92.
157
Magq: 135; Farg: 192; Muh: 124; Milal: 226-28; Tab: 92. La curiosita registrata da Razi non

trova corrispondenza in nessuna delle fonti. La dottrina della Tawbaniyya si pud riassumere
nel seguente punto: la fede & la confessione (igrar) verbale di Dio e dei Suoi Inviati, di quanto

¢ obbligo che I’intelletto faccia, mentre quanto € possibile all’intelletto non fare non fa parte
della fede.

158 . ; 5 5
Si espunge ibn secondo la variante di L (cfr. /tg: 70, n. 6).
159 : 2 4 ;
Ovvero il ponte teso sull’Inferno sul quale i credenti dovranno transitare.
160 i) ;
Nessun riferimento presente nelle fonti dossografiche consultate.

161
Sisegue la variante di L (cft. /tg: 71, n.5).

162 : oy ;
Nonostante quanto scrive in apertura di capitolo, Razi non fu il primo dossografo ad incorpo-

rare una sezione riguardante i $#fi nella sua opera. Troviamo registrato un capitolo dedicato ad
essinel Bayan al-adyan di Abu ’1-Ma‘alib. Ubayd Allah, cfr. Ritter (1929: 45, nr. 24). In questa
sezione i Sufi sono divisi in Nuriyya e Hululiyya, cfr. Gabrieli (1932: 616); purtroppo ’opera
di Abu ’I-Ma‘ali si interrompe a meta circa del cap. [V (dedicato ai Harigiti), lasciando cadere
ladescrizione delle varie fazioni che compongono i Musabbiha, Murgi'iti, Gabriti e Sift. Nel
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. . 163 L y . . .
sione delle dottrine ~ del Siufismo e perché la via verso la conoscenza di Dio
Altissimo ¢l distacco e larinuncia dei legami corporei.

Questa € una giusta strada, benché tra essi vi siano fazioni:

. 5 164
Prima: I seguaci delle costumanze

E gente al limite estremo della loro pratica, il cui obiettivo &1’ ostentazione
esteriore, come ammantarsi della tunica e sistemare il tappeto da preghiera.

Seconda: I seguaci delle pratiche di culto

E gente che si dedica alla rinuncia e alla pratica di culto con I’abbandono del
resto delle occupazioni.

Terza: I seguaci della Realta Interiore

E gente che quando finisce I’esecuzione dei doveri religiosi non si dedica ai
culti supererogatori 5 ||73|| bensi alla meditazione ed alla rinuncia dell’animo dai
vincoli corporei. Si sforzano a che non manchi nel loro intimo e nel loro pensiero
lamenzione di Dio Altissimo. Costoro sono la migliore tra le fazioni umane.

Quarta: Nuriyya

E un gruppo che afferma che il velo & duplice (higabani): diluce e di fuoco.

I1 velo di luce & occuparsi dell’acquisizione degli attributi lodevoli, quali
1’abbandono confidente in Dio, la passione, la sottomissione, ’attenzione co-
stante, I’intimita, I’unita e lo stato spirituale.

Il velo di fuoco € essere presi dalla brama, dalla collera, dall’avidita e dalla

speranza, poiché questi attributi sono attributi di fuoco, parimenti [la natura di]
Iblis certo fu di fuoco, e sicuramente venne a trovarsi nell’invidia.

Quinta: I,{ulu'liyyal66

Sono un gruppo, tra questa gente di cui parliamo, che pretende di percepire
nella loro anima stati prodigiosi. Non appartenendo loro, in larga parte, le scien-

leggere questa sezione del trattato di Razi non si deve dimenticare la conoscenza che egli aveva
delle tendenze sufi e delle sue pratiche, né si deve perdere di vista la vicinanza di Razi a Ibn
¢ Arabi, vicinanza, registrata dai repertori biografici, che si concretizzo in un rapporto episto-
lare e in opere scritte da Ibn ‘Arabi all’indirizzo di Razi, cfr. Yahia (1964:1, 172-73, nr. 62; 11,
435-36, nr. 612; 11, 445, nr. 633a). Si & parlato di tendenze e di pratiche sufi; all’interno di
questo capitolo, in effetti, non esiste una reale enumerazione delle «fazioni» suft, bensi uno
schema che rispecchia, nel pensiero dell’autore, una tipologia di quelle che sono le caratteri-
stiche possibili di questo Islam parallelo: suddivisioni, dunque, che non sono da riportare sullo
stesso piano delle fazioni registrate nel resto dell’opera, tutte, anche laddove non si presentas-
se la dottrina, accusate di innovazioni.

163
Si segue I’appunto riportato in /tg: 72, n. 4.
164
Sisegue L (cfr. Itq: 72,n. 7).
6
' Cfr. Cor, XCIV, 7-8.

166
E I’unica vera fazione che registrano gli altri dossografi, escluso Mag; cfr. Farq: 241-50 (246-
50, Hallagiyya); Muh: 160-61; Tab: 113-14 (Hallagiyya 116-17).
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ze razionali immaginano che Egli procurd in loro 1’incarnazione e 1’iden-
tificazione, rivendicando pretese eccessive. Il primo gruppo che divulgo questo
argomento nell’Islam furono i Rawafid, in quanto asserirono !’incarnazione
nellarealta intima dei loro imam.

||74|| Sesta: Mubahiyya

E gente che adempie le azioni pie‘67 senza intima convinzione e che cela la
verita arrecando come scusa I’amore di Dio Altissimo. Ma essinon partecipano
innulla delle verita, bensi contravvengono alla Legge. Affermano che I’amato ¢
liberato dalla formalita della Legge. E il piti riprovevole tra i gruppi e, senza dub-
bio, si basa sulla religione di Mazdak, come menzioneremo in seguito.

Appunto sulla suddivisione delle fazioni dell’Islam

Quesito: si € detto che questi gruppi che sono qui enumerati sommano a pit
di settantatré fazioni, mentre I’Inviato di Dio — su di lui la pace e 1a benedizione!
—non ne annuncio di pit: come conviene credere?

Risposta: € possibile che lo scopo del Profeta—su di lui la pace e la benedi-
zione di Dio! — fosse nominare le fazioni, ||75|| cioé le fazioni maggiori, mentre
le fazioni che abbiamo enumerato noi non sono solo le piti importanti; parimenti,
giacché egli annuncio che esse sono settantatré fazioni ¢ impossibile che siano
meno, ma se fossero di piu cio non sarebbe di pregiudizio. Perché non abbiamo
menzionato, in questo compendio, maggiormente le fazioni note? Se le avessi-
mo menzionate investigandole tutte certo sarebbero risultate il doppio di cio che
abbiamo menzionato, anzi puo darsi che si trovino in un’unica fazione tra i grup-
pi dei Rawafid — ad esempio I’ /mamiyya — settantatré fazioni.'”

Poiché abbiamo menzionato parte delle fazioni islamiche ora menzionere-
mo parte delle fazioni esterne all’Islam.

167
Si segue la correzione proposta dall’editore del testo (cfr. /tq: 74, n. 1).
168

Sulla tradizione delle «settantatré fazioni»: Farg: 4-5; Muh: 14-16; Milal: 2-3; Tab: 30 s. La
versione piu articolata della sentenza del Profeta la ritroviamo in Milal: 3: «I Mazdei si divi-
sero in settanta fazioni, gli Ebrei si divisero in settantuno fazioni, i Cristiani si divisero in
settantadue fazioni e i musulmani [si divideranno] in settantatré fazioni, la fazione che si sal-
vera eternamente € unay. Per ulteriori varianti cfr. Ahmad b. Hanbal, Musnad: 11, 322; 111, 120
e 145; 1V, 102; Ibn Maga, Sunan: 11, 1321-1322, ahadit nrr. 3991, 3992, 3993; Abu Da’ad,
Sunan: 1V, 276-277, ahadit nrr. 4596, 4597; Laoust (1958: 8 [del testo arabo]); Wensinck
(1927: 47, s.v. Community — split up into 72 or 73 fractions). Cfr. inoltre Diwald-Wiltzer
(1961: 2 [del testo arabo]). A differenza dei dossografi che usano questo hadit come punto di
partenza per le loro classificazioni —e, a causa di cid, debbono compiere sforzi notevoli per far
rientrare le fazioni nel «numero legale» di settentatré — Razi, senza negare I’autenticita di
questo hadit, con la sua tipica versatilita, assume si il testo come punto di partenza per la sua
classificazione, ma non come limite da non superare, bensi come limite sotto il quale non si puo
andare. I pensatori islamici non hanno accettato unanimemente ed incondizionatamente il
hadit delle settantatré fazioni. Pochi — questo ¢ vero — hanno messo in discussione 1’autenti-
cita di questa tradizione; tra loro figura Ibn Hazm (1317-21: III, 247-48). Circa la genesi di
questa tradizione cfr. Goldziher (1892), dove lo studioso ne ipotizza la nascita come calco di un
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[|76|| Capitolo nono
Su coloro che pretendono di far parte dell’Islam
pur non essendo musulmani

Le fazioni di costoro sono moltissime, senonché ne menzioneremo le pil
conosciute:

La fazione principale: Bd;iniyyal69

Sappi che la degenerazione che accompagna costoro riguardo alla religio-
ne monoteista € maggiore della degenerazione che accompagna la totalita dei mi-
scredenti. Essi sono divisi in molte fazioni. Il loro scopo €, senza eccezione,
’abolizione della Legge, in modo totale, e la negazione del Creatore. Non credo-
no in nessuna delle confessioni né ammettono la risurrezione, sebbene — ad ec-
cezione di quest’ultima — si guardino dal palesare queste cose. Noi menzionere-
mo il principio della loro vicenda dicendo:

Si trasmise che un uomo dell’Ahwaz, un certo ‘Abd Allah b. Maymiin al-
Qaddah, appartenente agli Zanddiqga, sostenne Ga‘far as-Sadiq rimanendo per
molto tempo a servizio di suo figlio Isma‘il. Quando Isma ‘il mori, rimase a ser-
vizio di suo figlio Muhammad ||77|| b. Isma‘il. Poi intraprese con Muhammadb.
Isma‘il un viaggio verso I’Egitto in cui Muhammad b. Isma‘il mori, senza avere
discendenti, senonché una sua schiava rimase incinta ad opera sua. Avendo
anche ‘Abd Allah b. Maymiin una schiava incinta, ‘Abd Allah uccise la schiava
di Muhammad b. Isma‘il. Quando la schiava partori, disse alla gente che era
nato un figlioa Muhammad b. Isma‘il. Cresciuto il figlio, lo istrui alla zandaqga e
disse alla gente che I’imamato era passato da Muhammad a questo suo figlio. Fu

altro hadit, registrato in due varianti nelle raccolte di Buhari (1862-1908: 1, 11), Muslim (s.d.:
[,46) ean-Nasa’1 (s.d.: IV, 110). Variante da Muslim: «Ci hanno riferito ‘Ubayd Allah b. Sa‘id
e ‘Abd b. Humayd, hanno detto: Ci ha riferito Aba ‘Amir al-‘ Aqad, ha detto: Ci ha riferito
Sulaymanb. Bilal, da ‘Abd Allah b. Dinar, da Abu Salih, da Aba Hurayra, dal Profeta— su di lui
il saluto e la benedizione di Dio! —, che disse: ‘La Fede & composta di settanta e piu rami, il
pudore ¢ unramo della Fede’».

Farq:265-99; Muh: 170-80; Milal: 333-45 (lamaggior parte di questa sezione & dedicata ad al-
Hasan b. as-Sabbah, cfr. infra); Tab: 123-30. Nel registrare questa fazione, Razi incorre inun
errore storico, infatti al-Mahdi ed al-Qa’im non furono califfi della potenza fatimide in Egit-
to. Su ‘Abd Allah b. Qaddah e la nascita della Batiniyya cfr. Muh: 170-71. Circa la filiazione
delle loro dottrine dai Mazdei, si veda Muh: 174: «Gli storici (ashab at-tawarih) pongono
I’origine (asas) del credo batinita nella progenie dei Mazdei, i quali propendevano per la reli-
gione dei propri avi, benché non la professassero apertamente ... Interpretarono allegorica-
mente i versetti del Corano e le tradizioni del Profeta (sunan an-nabi), concordando con il
loro principio. La spiegazione di cio & da ricercarsi nell’affermazione dei Dualisti (tanawiyya)
sullaluce (nur) e la tenebra (zu/ma) quali due produttori eterni (sani ‘an gadiman): la luce era
il fattore (fa ‘i) delle cose buone ed utili, mentre la tenebra lo era delle malvagita e delle cose
nocive. | Mazdei condivisero la loro (dei Dualisti) credenza nei due produttori, senonché essi
affermarono che solo uno dei due produttori fosse eterno — cioé¢ il fattore delle cose buone -,
mentre 1’altro, Satana, & creato (muhdat), [ed & il] fattore del maley. Circa le dottrine ed il
credo cfr. Muh: 174-75 e Farg: 279-80.

169
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ricevuto ospitalmente|70 e lo aiutarono in ci0 i restanti figli dei re della Persia,
Mazdei, poiché v’era nel loro cuore ostilita verso la religione dei musulmani, e
sviarono in tal modo molta gente. Un gruppo di quella gente si impadroni del
Magrib, dell’Egitto e di Alessandria, diffondendo i loro propagandistiI7| in quei
paesi; il primo tra essi ad impossessarsi dell’ Egitto fu al-Mahdi, quindi al-Qa’im.
Poi, al tempo di Mustansir, giunse al-Hasan b. Sabbah, e ricevuto il permesso di
propaganda ritorno ai territori della Persia traviando molta gente. E gial’albero
deire dell’Egitto ||78|| fu tagliato al nostro tempo, sebbene la rivolta di al-Hasan
b. Sabbah perduri.

Intraprenderemo ora la menzione di alcune loro fazioni:

Prima: .'S‘abbd/_ziyyal72

Seguaci di al-Hasan b. Sabbah. Sulle restanti questioni essi si affidarono a
questo gioco di parole: «Se fosse sufficiente I’intelletto, a nessuno sarebbe pre-
cluso I’altro mondo. Ma certo non & sufficiente, mentre & necessario un imam».
Larisposta che diamo ¢ che ’intelletto non necessita di lui. '* Altrimenti come si
potrebbe distinguere tra il veridico e il bugiardo? E se ve ne fosse bisogno
[I’imam] sarebbe anche un bisogno dell’imam. Poi, ammettiamo chel’imam sia
un bisogno, dov’¢é quell’imam? E chi €? Coloro che stabiliscono con un testo la
carica di imam sono, infatti, al massimo grado di ignoranza, in quanto tra gli
emiri dell’Egitto, i quali furono i propagatori174 della Batiniyya,lamaggior parte
sono ignoranti ed empi.

" Viene espunta una frase che risulta essere una glossa (cfr. /t¢: 77, n. 3).

I Sisegue L (cfr. /tq: 77, n. 4).

L Milal: 339-45 (all’interno della Batiniyya). Milal: 339-41: «Quindi i sostenitori della nuova
propaganda (ashab ad-da ‘wat al-gadida) mascherarono questo credo (tariga), fin quando al-
Hasanb. as-Sabbah paleso la sua propaganda ... [Al-Hasan b. as-Sabbah nella prima delle quat-
tro sezioni che introducono la propaganda] disse: ‘ Colui che da chiarimenti (mufti) sulla cono-
scenza del Creatore— 1’ Altissimo — [afferma] una di [queste] due dottrine: o dichiara: ‘Conosco
il Creatore — 1’ Altissimo — unicamente [per mezzo] dell’intelletto ( ‘ag/) e della speculazione
(nazar), senza bisogno dell’insegnamento di un maestro (ta ‘/im mu ‘allim)’. O dichiara: ‘Non
v’¢ modo di conoscer[Lo] mediante I’intelletto e la speculazione, se non per mezzo dell’inse-
gnamento di un maestro veridico’. Disse [al-Hasan b. as-Sabbah]: ‘Colui che si pronuncia [in
favore del]la prima [di queste affermazioni] non potrebbe negare ’intelletto di un altro e la sua
speculazione, poiché se egli [lo] negasse insegnerebbe ( ‘al/lama), [in quanto] I’atto di rinnega-
re sarebbe un atto di insegnamento; 1’argomento (dalil), sul fatto che vi sia il negatore, [& che
egli] habisogno di un altro da lui’. Disse [al-Hasan b. as-Sabbah]: ‘Le due parti [della questione]
sono necessarie (darariyyan) quando I’uomo dia un responso o pronunci una dottrina, [in que-
sto caso]: o parla per se stesso, o per qualcun altro. La stessa cosa [succede] quando crede in una
dottrina: [in questo caso] o vi crede per se stesso, o per qualcun altro’. Questo € quanto si affer-
mavanella prima sezione, rinnegando [cosi] le Genti dell’opinione e dell’intelletto (ashab ar-
ra’y wa 'l-‘aql)». Cfr. Kraus (1936) e Kholeif (1966: 62-65, 144-46).

1738 T
S’intende: I’imam.

174
Si segue L (cfr. /tg: 78, nn. 3, 4 e glossa correttiva).
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Lode, ¥3 175
Seconda: Nasiriyya
Sono i seguaci di Nasir b. Husraw. Fu un poeta, si travio a causa sua molta
gente.

[|79|| Terza: Qarcimi{al76

Seguaci di Hamdan al-Qarmati. Fu un uomo che si nascondeva' ' a cui
giunse uno dei propagandisti della Batiniyya, lo chiamarono alla loro dottrinae
credette alla propaganda. Quindi si accinse a chiamare gli uomini ad essa, fu
traviata a causa sua molta gente. Si raccolse tra essi un gruppo che esercito il
brigantaggio contro i pellegrini,178 uccidendoli. Infine vollero depredare Mecca,
ma Dio Altissimo respinse il loro male ed infine furono uccisi.

Quarta: Ba’ba'kiyyal79

Seguaci di Babak che era un uomo dell’Adarbaygan. " La sua spina
(Sawka) si acui rafforzandosi per lungo tempo, paleso empieta e raccolse molta
gente attorno a lui. Fu al tempo di al-Mu‘tasim che lo presero dopo ampie batta-

glie, sradicando il suo male.

Quinta: Muganna ’iyyalgl
Seguaci di Muganna‘, che fu tra i compagni di Abu Muslim, Signore della

e Nessun riferimento presente nelle fonti dossografiche consultate.

" Mag: 26; Farg: 266-67 (all’interno della Batiniyya); Muk: 171-72; Milal (solo nominata);
Tab: 124-25. Differentemente dagli altri dossografi, le Mag pongono la fazione dei Qaramita
non tra i gruppi che debbono essere dichiarati esterni all’Islam, bensi come il diciottesimo
gruppo dei Rawafid: «Asserirono che il Profeta designo testualmente ‘Ali b. Abi Talib; ‘Al
designo testualmente, come imam, suo figlio al-Hasan; al-Hasan designo testualmente, per
I’imamato, suo fratello al-Husayn b. ‘Alf; al-Husayn designo testualmente, come imam, suo
figlio ‘Alib. al-Husayn; ‘Ali designo testualmente, come imam, suo figlio Muhammad b. Alf;
Muhammad b. ¢ Ali designo testualmente, per I’imamato, suo figlio Ga‘far; quest’ultimo desi-
gno testualmente, come imam, il figlio di suo figlio Muhammad b. Isma‘il. Affermarono che
Muhammad b. Isma‘il sarebbe vissuto fino ad oggi, non mori né morira, affinché regni sul mon-
do; egli & il mahdi». Come si pud notare dalla notizia registrata in Mag, non si trova traccia
delle varie aberrazioni che la successiva dossografia imputa a questa fazione. La fazione ¢ solo
una dei vari gruppi che si divisero riguardo alla questione dell’imamato. Si segue L (cfr. /1g: 79,

5 n..l). : :

S’intende: si dava alla macchia.

7% Si segue L (cfr. Itg: 79, n. 3).

' Farg: 268-69 (all’interno della Batiniyya); Mub: 162-63; Tab: 119. Cfr. Wright (1948); Bau-
sani (1998: 170-72); Sourdel (1960); Laoust (1965a: 95-98); Rekaya (1984: 38-47). Lari-

volta di Babak al-Hurrami iniziata a Badd attorno all’anno 201H., sotto il califfato di al-
Ma’miin, si concluse con la presa della citta nel 222H., sotto il califfo al-Mu‘tasim; Babak fu

catturato, e mori sotto tortura a Samarra’.
180
Sisegue L; Q riporta Adarbanigan (cfr. Itq: 79, n. 6).
81
l Farg: 243-45 (all’interno della Hululiyya); Muh: 135-36; Milal: 248-49 (all’interno della
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propaganda. ||80|| Dopo la morte di quest’ultimo [al-Muqanna‘] rivendico a sé
la profezia ed esalto il proprio stato; siraccolse attorno a lui molta gente, quindi
eglirivendico a sé la natura divina ed infine fu ucciso.

Sesta: Sab ‘iyya|82

Essi affermano che il ciclo perfetto € sette, adducendo come prova che i
cieli e la terra sono sette, 1 giorni della settimana sono sette e le membra sono
sette. Quindi affermano: «Il ciclo dei Profeti ¢ anche sette. Il primo fu Adamo
—su di lui la pace! — e il suo esecutore testamentario Seth. Il secondo fu Noé
e il suo esecutore testamentario Sem. Il terzo fu Abramo — su di lui la pace! —
e 1suoi esecutori testamentari Ismaele ed Isacco. Il quarto fu Mosé — su di lui
la pace! — ed il suo esecutore testamentario Aronne. Il quinto fu Gesu — su di
lui la pace! —ed il suo esecutore testamentario Simone. 1 sesto fu Muhammad
—su di lui la pace! — ed il suo esecutore testamentario ‘Ali — sia soddisfatto
Iddio di lui!'” Ed il primo imam fu ‘Alj, il secondo al-Hasan, il terzo al-Hu-
sayn, il quarto ‘Ali Zayn al-‘Abidin, il quinto Muhammad al-Bagqir, ||81]] il
sesto Ga‘far as-Sadiq ed il settimo Isma‘il b. Ga‘far». Lo scopo dell’incarico
e della missione [profetici] & di far giungere gli esseri fisici (gutmaniyyin)
della specie umana al livello degli esseri spirituali (r#haniyyiin). Ma quando la
profezia passc‘)184 a Muhammadb. Isma‘1l, le formalita esteriori per gli uomini
furono abolite. In questo modo gli uomini si allontanarono dalla Legge. Vera-
mente tutto cid che menzionano di questo genere, lo dicono soltanto a mo’
d’inganno. Cid perché essi non credono in Dio né nel Suo Inviato, né nel-
I’imam, ma essi traviano gli uomini in questo modo. .

Rizamiyya); Tab: 114-15. Ulteriori riferimenti in Moscati (1945: 333-44); Bausani (1998:
165-70); Laoust (1961: 74-75); Rekaya (1984: 29-35). I passi pil interessanti sono registrati
da Fargq: 243-44: «Il loro capo era conosciuto come al-Muganna“ (il velato) ... Dichiaro ai suoi
seguaci di essere la Divinita (a/-Zlah); si mostrd una volta nella forma di Adamo, quindi, in un
secondo momento, nella forma di Noé¢; in seguito, nella forma di Abramo; indi apparve nelle
forme dei Profeti, fino a [giungere nella forma di] Muhammad, e, dopo di lui, si manifesto nella
forma di ‘Ali, trasmettendosi, dopo, nelle forme dei suoi figli; proseguendo nella formadi Abu
Muslim. In seguito dichiaro che, nella propria epoca, gia era apparso nella forma di Hagim b.
Hakim [correzione in Halkin (1935: 76, n. 6); il testo riporta Hisam b. Hakim]. Disse: ‘Sono
apparso in [queste] forme, poiché i miei servi ( ‘ibad) non avrebbero potuto sopportare la mia
visione nella forma reale, ché, colui che mi guardasse, sarebbe consunto dalla mia luce’».

1% Nessun riferimento presente nelle fonti dossografiche consultate; un appunto circa i cicli &
registrato in Farg: 280; a riguardo della Batiniyya Bagdadi annota: «Ognuno dei loro [imam
batiniti] & signore di un ciclo settenario. Con il completamento del settimo ciclo, seguira un
nuovo ciclo».

e Nel manoscritto Q una glossa aggiunge: «Ed il settimo fu Muhammad b. Isma‘il» (cfr. /1g:
80, n. 10).
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||82]| Capitolo decimo
Sulla spiegazione delle fazioni che sono esterne all’Islam
sianellarealta intima sia per il nome

Questo capitolo ¢ suddiviso in sei sezioni:

Sezione prima
Sulla spiegazione delle fazioni dei Giudei'"

Essi convengono sul fatto che 1’abrogazione (nash) non ¢ lecita. Tutti cre-
dono in Mose — su di lui la pace! —, Aronne e Giosu¢; la maggior parte di essi
crede ai profeti, 1 quali giunsero per confermare la legge di Mose — su di lui la
pace! —, mentre alcuni di essi rinnegano cio. La maggior parte di loro professa
’antropomorfismo e le loro fazioni sono molte, senonché menzioneremo le piu
conosciute:

Prima: ‘Anciniyya186
Seguaci di ‘Anan b. Da’ud. Non menzionano Gesu con malignita, bensi
affermano che egli fosse tra gli intimi di Dio Altissimo, benché non sia profeta.

||83|| Egli giunse per confermare la legge di Mosé —su di lui la pace! Il Vangelo
non appartiene a lui, bensi € un libro redatto da alcuni dei suoi discepoli.

3 A 187
Seconda: ‘Isawiyya

Seguaci di Abad ‘Isa b. Ya‘qub al-AsfahémI.I88 Riconoscono la profezia di
Muhammad - su di lui la pace! Affermano che egli sial’Inviato di Dio presso gli
Arabi ma non presso i non arabi né presso i figli d’Israele.

Terza: Mu ‘cidiyya189

Seguaci di un uomo degli Hamadan. Essi stanno ai Giudei come la Bati-
niyya ai musulmani.

SRR 190
Quarta: Samiriyya
Essi non credono a profeta diverso da Mosé ed Aronne, né ad un Libro di-
verso dalla Tawrah; fatta eccezione per costoro i Giudei credono nella Tawrah

ed in altri trai Libri di Dio Altissimo; questi sono venticinque libri, come il libro
diIsaia, di Geremia e di Ezechiele.

184
Viene espunto I’inciso dal figlio, conformemente alla lezione di L (cfr. /tg: 81, n. 5).

" Milal: 11,9 ss.
'* Milal: 11, 22-23.
7 Milal: 11, 23-25.
o Cosiin /tq: 83.
" Milal: 11, 25-26.
"% Milal: 11, 28-32.
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||84|| Sezione seconda
s . . . . ok 191
Sulla spiegazione dei modi d’essere dei Cristiani

. 34K . 192

Delle loro fazioni cinque sono notevoli.
.,.193

Melchiti

Essi affermano che 'unione di Dio Altissimo con Gesu perdurd durante la
sua crocifissione.

8 194
Seconda: Nestoriani

Affermano che I’unione di Dio con Gesu non perdurd durante la sua croci-
: 195
fissione.

. .. .196
Terza Giacobiti

Affermano che lo Spirito del Creatore simescolo al corpo di Gesu—su di lui
la pace! — come si mescola I’acqua con il latte.

||85]| Quarta: Furﬁiriyﬂsiyya197

Seguaci di Porfirio il filosofo, che baso la maggior parte della religione dei
Cristiani sui principi dei filosofi.

: 198
Quinta: Armeni

Affermano che Iddio Altissimo chiamo Gesu «Figlio» a titolo di gloria.

||186|| Sezione terza .
Sulle fazioni dei Mazdei'

s

. . . % 200
Fazione principale: Zoroastrismo

Seguaci di Zaradast. Era un uomo della gente dell’ Adarbaygan. Apparve al
tempo di Bastasfb. Luhrasf. Rivendico a sé la profezia e Bastasf credette in lui.
Isbandiyar b. Bastasf divulgo lareligione di Zaradast nel mondo. Tra i Mazdei vi
fu grande divergenza, benché tutti concordassero sul fatto che Iddio Altissimo
combatteva contro Satana da migliaia di anni. Poiché la lotta si protraeva, gli
angeli mediarono tra Lui e Satana a che Dio Altissimo affidasse il mondo a Sata-

! Milal: 11,32 ss.

L Si segue la correzione dell’editore del testo (cfr. /tg: 84, n. 1).
" Milal: 11, 39-44.

™ Milal: 11, 44-48.

i Si segue L con le correzioni in glossa (cfr. /tg: 84, n. 2).

" Milal: 11, 48-52.

" Sulla figura di Porfirio cfr. Milal: 11, 443-50.

198
L’editore del testo da per scontato che qui si parli dello scisma di Ario (cfr. /tg: 85, n. 3).
" Milal: 11, 54 ss.

20 Milal: 11, 65-72.
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na per novemila” anni per governarlo, facendo’” il proprio comodo. Dopo quel
periodo Satana sarebbe stato ucciso. Poi gli angeli presero ||87|| le loro spade,
stabilendo che colui il quale, tra essi, avesse trasgredito quel patto sarebbe stato
ucciso con la propria spada. Questo discorso ¢ disdicevole per gli intelletti, tut-
tavia 1 Mazdei concordano in cio.

||88|| Sezione sui Dualisti"”

Sono divisi in quattro fazioni:
s : g 204
Prima fazione: Manichei

Seguaci di Mani. Fu un pittore dall’abile mano. Apparve al tempo di Sabir
b. Ardasir b. Babak e rivendico a sé la profezia, dicendo che al mondo vi sono
due principi: luce e tenebra — entrambi eterni. Sabiir credette alla sua parola, ma
quando Bahram sali al trono Mani fu preso e scorticato, la sua pelle riempita di
paglia e appesa. I suoi seguaci furono uccisi, tranne coloro che fuggirono rag-
giungendo la Cina; propagarono la religione di Mani cui credette il popolo cine-
se. In questo nostro tempo la gente della Cina € della religione di Mani.

5 .,.205
Seconda: Daisaniti

Anch’essi parlano di luce e tenebra. La differenza tra essi ed i Manichei ¢
che questi ultimi affermano che la luce e la tenebra sono vive, mentre i Daisaniti
affermano che la luce ¢ viva e la tenebra morta.

||89]| Terza: Marcioniti"®

Essi ammettono un medio tra luce e tenebra chiamando questo medio «bi-
lanciatoy» (mu ‘addal).

Quarta: Mazdakismo™”

Seguaci di Mazdak b. Namdan. Fu M6bed dei Mdbedan al tempo di Qubad
b. Firliz, padre di Antsirwan il Giusto. Indirivendico a sé la profezia e divulgo la
religione della dissolutezza. La sua azione giunse al punto di costringere Qubad
ad inviare la sua donna ad altri per lasciarla godere. Si offese Antisirwan per quel
discorso al limite dell’offesa. Disse a suo padre: «Lascia che vi sia disputa tra
me e lui e se mi zittira mi assoggettero, altrimenti lo ucciderd». Quando disputo
con Anusirwan Mazdak fu zittito, Anti§irwan ebbe la meglio su di lui e lo uccise

201
Si segue la correzione proposta da Monnot (1974: 82, n. 3). Il testo riporta sab ‘a.

202
Monnot (1974: 82, n. 4), fa notare che I’uso del termine afal ¢ da intendersi nel senso di
‘creare’.

203

Milal: 11, 72 ss.
204

Milal: 11, 72-83.
205

Milal: 11, 89-91.
206

Milal: 11, 91-93.
207

Milal: 11, 83-89.
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conisuoi seguaci. Al nostro tempo tutti coloro che professano la religione della
dissolutezza sono quel che resta di quella gente.

|[90]| Sezione quinta
Sui Sabei

E gente che afferma che il regolatore di questo mondo ed il suo creatore
sono i sette pianeti e le stelle, avendo essi il culto degli astri. Quando Dio invio
Abramo — su di lui la pace! —, gli uomini professavano la religione dei Sabei.
Abramo cerco nei segni degli astri indicazioni, come racconta dilui Dio Altissi-
mo nella Sua Parola: «Non amo cid che tramonta.” Sappl che I’idolatria ebbe
origine da questa religione, in quanto essi veneravano gli astri al loro spuntare,
ma quando vollero venerarli dopo il tramonto non potettero fare a meno di pla-
smare gli astri come statue ed immagini. Quindi modellarono idoli e si occupa-
rono del loro culto; da qui prese le mosse il culto degli idoli.”

|[91]| Sezione sesta
Sulle condizioni (ahwal) dei filosofi

Nella loro dottrina si afferma che il mondo ¢ eterno e la sua causa € agente
necessariamente, mentre non ¢ attiva volontariamente. La maggior parte di essi
disconosce la Scienza di Dio Altissimo e nega la resurrezione dei corpi.

Il piv importante di loro, per valore, fu Aristotele, cui appartengono nume-
rosi libri. Nessuno tradusse quei libri meglio della traduzione che ne fece lo Sayh
ar-Ra’is Abu ‘Alib. Sina, il quale visse al tempo di Muhammad b. Subuktakin.
Tutti1filosofi sono persuasi che vi siano in quei libri mirabili dottrine. Noi fum-
mo fin dall’inizio occupati nello studio approfondito della teologia, desiderando
conoscereiloro libri per confutarli, e spendemmo una parte considerevole della
vita in questo, finché Dio Altissimo ci aiuto nella redazione di opere che includo-
no la loro confutazione, come:

1) Kitab mhayat al- uqul 2) Kitab al-mabahit al—mafriqiwa;z” 3) Kitab
al- mulahhas ® 4) Kitab Sarh al-isarat;’” S) Kitab gawabat al-masa’il an-

o Cor:, VI, 76.
Si segue la correzione dell’editore del testo (cfr. /tg: 90, n.7).

0
Titolo completo: Kitab nihayat al-‘uqul fi dirayat al-usul («Sul limite degli intelletti nella
cognizione dei principi [della religione]»), cfr. Ta 'rih; Wafayat; Tabagat; 'Uyan; Waft. Cfr.
inoltre Kholeif (1966: 200, nr. 80); /tq: 27 (fi ‘ilm al-Kalam), nr. 2.

«Sugli argomenti orientali», cfr. 7a 'rih; ‘Uyun; Kholeif (1966: 195, nr. 53 e riferimenti); /tg:
31 (fi 'I-hikma wa 'l- ‘ulum al-falsafa), nr. 11.

212
Titolo completo Kitab al-mulahhas fi 'I-hikma wa 'l-mantiq («Compendio sulla filosofia e
sullalogicaw), cfr. Ta 'rih; Wafayat; ‘Uyun; Kholeif (1966: 199, nr. 70 e riferimenti); /tg: 31 (fi
‘I-hikma wa ’l- ‘ulum al-falsafa), nr. 14.

¥ (Sulla spiegazione delle indicazionin, cfr. Ta 'rili; Wafayat; Tabagat; Wafv. Kholeif (1966: 201,
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nag’g“firiz)%)a;m 6) Kitab al-bayan wa ‘I-burhan fi 'r-radd ‘ala ahl az-zayg wa 2’116-
tugyan; " ||92|| 7) Kitab al-mabahit al- ‘imddi%?;aﬁ matalib al-mu ‘adiyya;
8) Kitab tahdib ad-dala’il fi ‘uyun al-masa’il;” " 9) Kitab iSarat an-nuzzar ila
lata ’ifal-asrdr.218

Tutti questi libri contengono la spiegazione dei principi della religione e
annientano i sofismi dei filosofi e di coloro che dissentono. Cio fu riconosciuto
sia da coloro che concordano con noi, sia da coloro che ci sono avversi, in quan-
to nessuno degli antichi, o dei moderni, compose qualcosa di simile a queste
opere. Quanto alle opere che componemmo sulla Scienza Ultima non le nomine-
remo qui.

Malgrado ci0, gli avversari e gli invidiosi continueranno a calunniare noi e
lanostra Religione, nonostante quanto abbiamo prodigato in lavoro e sforzo in-
terpretativo a sostegno del credo del A4/ as-Sunna wa ’I-gama ‘a. Essi credono
che io non appartenga alla dottrina del AAl as-Sunna wa ’'I-gamad ‘a, ma i sapienti
convennero che non € la mia dottrina, né la dottrina dei miei predecessori, se
non la dottrina del 44/ as-Sunna wa ’I-gama ‘a. Imiei discepoli ed 1 discepoli del
mio maestro continueranno, nelle ||93|| regioni del mondo, a chiamare gli uomini
alla verareligione e alla vera dottrina, rendendo vane tutte le innovazioni.

Non ci si faccia meraviglia della maldicenza di questi rivali invidiosi, bensi
vi sia meraviglia per come i compagni e le persone amate si astennero dall’aiu-
tarmi e dal confutare i miei nemici, essendo noto che non € cosa semplice da
realizzare se non con il sostegno e 1’aiuto, sebbene sarebbe possibile anche sen-
za sostegno umano, come avvenne per il Portavoce di Dio Moseé — su di lui la
pace! —b. ‘Imran che, nonostante le sue prove evidenti e i suoi argomenti vitto-
riosi, chiese, interpellato, al Signore — Gloria a Lui! I’ Altissimo —: «Mandalo dun-
que con me, come aiuto, che confermi il mio direy.””

nr. 90 e riferimenti); /tq: 31 (fi ’I-hikma wa ’l- ‘ulum al-falsafa), nr. 2. Commento alle [Sarat
wa t-tanbihat di Ibn Sina.

214
«Risposte ai quesiti dellaNaggariyya», cfr. Wafayat; Tabaqat; Wafi. Kholeif (1966: 199, nr. 71
col titolo Agwibat al-masa il al-Buhariyya [= Munazarat)); Itq: 28 (ff ‘ilm al-Kalam), nr. 10.

215
«Sulla spiegazione e sulla prova nella confutazione delle genti dell’errore e dell’empietay, cfr.
Wafayat; Tabaqat;, Wafi. Kholeif (1966: 191, nr. 11 e riferimenti); /zq: 28 (fi ‘ilm al-Kalam), nr. 6.

a0 «Sugli argomenti della ‘Imadiyya circa le questioni della vita futuray, cfr. Wafayat; Tabaqat,
Wafi. Kholeif (1966: 195, nr. 51 e riferimenti); /zq: 28 (fi ‘ilm al-Kalam), nr. 7.

5

! «Rettifica delle indicazioni circa le fonti delle questioni», cfr. Wafayat; Tabaqat; Wafi. Kholeif
(1966: 202, nr. 104 e riferimenti); /tg: 28 (fi ‘ilm al-Kalam), nr. 8.

218

: «Sull’indicazione dei ricercatori attorno alle sottigliezze degli arcani», cfr. Wafayat; Tabaqat;

Wafi. Kholeif (1966: 193, nr. 35, dove il titolo registrato & Kitab irsad..., e riferimenti); /tq: 28
(ft ‘ilm al-Kalam), nr. 9.

)

*? Cor, XXVIIL, 34.
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A Dio piaccia assisterci ed assistervi con benefici, e ci salvaguardi dalle
pene per cio che si trova nel mondo e per il risultato causato dal merito personale
con il Suo favore ed il Suo beneficio e la pace.

La lode appartiene a Dio solo, e sia la Sua preghiera sul Profeta, I’Eletto

Muhammad, sulla sua famiglia e i suoi Compagni, e che Dio conceda loro la
pace!

Fine dell’epistola
La lode appartiene a Dio solo!

[/|94|| La redazione di questo manoscritto benedetto fu completata giovedi,
10 del mese Ragab al-Fard, dell’anno 1063*” dalla mano del pitt debole dei servi
di Dio Altissimo: lo Sayh Hamzab. ‘Ali, con un buon pennino. — Si volga il per-
dono di Dio su di lui, sui suoi genitori e sui musulmani!].

Giuseppe Algieri

Universita degli Studi di Napoli “L’ Orientale”
Dipartimento di Studi Asiatici

Piazza S. Domenico Maggiore, 12

[-80134 Napoli

220 ¢ giugno 1653 A.D.
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Z)

SUMMARY

The paper presents the first translation into an European language of Fahr ad-Din ar-Razi’s
doxographical work Kitab i ‘tigadat firaq al-muslimin wa 'l-musrikin. The translation is based on
‘Al Sami an-Nag3ar’s classical edition, Cairo 1356/1938.

The text is supplied with a critical and comparative analysis of the most important
doxographical works of the A%‘arite school, such as al-A§‘ari’s Magqalat al-islamiyyin wa "htilaf
al-musallin, al-Bagdadi’s Kitab al-farq bayna ’l-firaq (and the Muhtasar kitab al-farq bayna 'l-
firag edited by ‘Abd al-Razzaq ar-Ras‘ani), Sahrastani’s Kitab al-milal wa 'n-nihal and al-
Isfara’ini’s At-tabsir fi 'd-din wa tamyiz al-firqa an-nagiya ‘an al-firaq al-halikin.






