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Remarques sur le persan, seconde langue sacrée 'dgdm

A Farhad Daftary

'y a quelgues années le Pére Serge de Beaure(ifil7-2005),
spécialiste du grand penseur mystigifw)aga ‘Aballah Ansari (m.
481/1089), me confia lors d'un entretien privé ggeice a sa longue
fréquentation des écrits du Maitre de Hérat et artiqulier son fameux
Monagat-nameh il commencait & considérer le persan comme ¢lastapte
que l'arabe pour exprimer les subtilités et lesfqrdeurs des sentiments et
expériences proprement religieux. Il ne s'agit jgasle développer les belles
idées qu'il a mises par écrit sur le mode d’expogsda pensée et les images
du grand mystique iranien dans I'étude prélimin@iomsacrée aux « prieres
confidentielles » (Anséri 1988 : introduction).nlest pas question non plus
d’examiner son opinion sur le persan mais il me denutile de mettre
rapidement en perspective ce gu'il disait de lgglende ‘Abdalih Ansari,
surtout celle deMonagat, dans la problématiques plus large du rapporeentr
la langue persane et la spiritualité islamique eftecde la sacralisation
progressive de cette langue au cours des prengetesde I'hégire.

Ferdinand de Saussure disait que la premiéredutistitc’est la langue.
Ce qui signifie, entre autres, que derriére cellgeccache le politique, aussi
bien dans sa dimension historique et collective gaas sa dimension
individuelle, subjective voire spirituelle. La campence de canonicité entre
l'arabe et le persan, les deux plus grandes landed$slam, est donc avant
tout politique et elle est fort ancienne. Elle ri#ie son origine des grandes
conquétes musulmanes et de la politique arabepaesthino-centré et ‘raciale’
— pour ne pas dire raciste — des premiers Omeyyaguiesurent a gérer les
peuples conquisgrosso modaentre la premiére moitié duf'/7® siécle et la
premiére moitié du28° siécle et la résistance que suscita cette paditpgarmi
les peuples conquis notamment les Iraniens.

" De cet article, une version anglaise est a pardéns un volume d’hommages a Farhad Daftary a
I'Institute of Ismaili Studies de Londres.
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Il est vrai que, dans ses grands traits, I'anthiaipe coranique est
inégalitaire car y est soulignée la supériorité'Hemme sur la femme, de
'homme libre sur l'esclave, du Musulman sur le #uasulman (Jomier
1996; Monnot 2002; Addas 2007). En revanche, lea@amsiste sur I'égalité
des Musulmans entre eux, sans distinction de raaedangue, la piété étant
le seul critere de précellence : « Nous vous awréés d’'un méale et d’'une
femelle et avons fait de vous des peuples et dasstafin que vous vous
fassiez connaissance mutuelle, mais en fait le gifyrse parmi vous auprés de
Dieu c’est le plus pieux » (Cor. 49 : 13). Or lestes et fulgurantes conquétes
et la mentalité des premiers califes omeyyadesprenmut imprégnés de la
culture préislamique tribale, changérent la dotm®s. hommes de pouvoir et
les savants qui soutenaient leur politique explignEla victoire de la religion
d’Allah par la supériorité des Arabes sur les pesiglonquis, et la supériorité
de leur langue sur les autres par le fait qu'eltéacelle de la plus parfaite des
révélations divines. Les assertions neutres durCswale fait que la langue de
la révélation ‘descendue’ sur le prophetehslimmad est I'arabe (Cor. 12:2;
13:37;16:103;20:113;26:195; 39 ;28 : 3 etc.) serviront rapidement
de fondement aux arguments idéologiques et apaogstd'un certain nombre
de courants théologico-politiques qui présentaitmtabité comme signe
d’élection et la langue arabe comme langue di@@te tendance se poursuivit
au sein de puissantes mouvances traditionalistesites sous le califat des
Abbassides.

Aux confins des 28° et 3/9° siécles, malgré des évidences que d’autres
savants soulignaient, le philologueitybayda (m. 208/823-824) considérait
gue prétendre que le Coran puisse contenir desanbiss qu’arabes était une
offense contre Dieu ou encore, avant lui,sgABmr b. al-‘Ala (m. 154/770)
déclarait que connaitre l'arabe constituait I'esgeme la religion. Une
tradition faisait dire au calife ‘Umar, auteur daemiéres conquétes, que la
connaissance de I'arabe augmentait l'intelligenaql) et la virilité (nurz'a ;
Yaqut al-Hamawl 1980 : |, 53-54 et )7 La position des tenants de I'arabité
comme signe d’'élection est illustrée par un progisbué au célebre cousin
du Prophéte, Ibn ‘Abis (m. vers 68/687-688), selon lequel Dieu n'a jamai
rien révélé qui n'ait été en arabe. Dans le cag@agons autres que l'islam,
c’est I'ange Gabriel qui traduisait les révélatianginelles, en arabe, dans les
langues des prophétes et des peuples destinadaireslles-ci (Amir-Moezzi
2007 : 921-22). Autrement dit, I'arabe est la langueDileu lui-méme.

Il est vrai que plus tard ce genre de doctrinegirsede toile de fonds aux
discussions théoriques entre intellectuels suoidmé et le contenu du Coran
mais a l'origine I'enjeu central des controversatoar de ce genre d’asser-
tions aurait été la résistance des Iraniens abisation et leur défense de
liranité a travers la sauvegarde et la promotiarpdrsan. En effet, comme on
le sait, parmi les pays conquis et islamisés legsiti’'une civilisation antique —
comme la Syrie, I'lraq ou encore 'Egypte —, séméh a pu garder sa langue
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dans ses différentes composantes dialectales. litte Ides savants
traditionalistes arabes contre cette résistancellestrée par I'hostilité des
Hanbalites a I'égard du persan ou encore linteiatict au $/9° siécle,
décrétée par les ‘Gens du Hadith’ irakiens de padesan dans les mosquées
(Goldziher 1967-71: I, 157 sgq.). Comme un écha tiddition de ‘Umar déja
évoquée, al-Suyi (m. 911/1505) rapporte un hadith selon lequel epale
persan diminue la virilité (al-Say s.d.: Il, 281 sqq.; dbahah 1963: I, 477).
Nous reviendrons sur les réactions contre le parsanme langue religieuse.

Face a cette offensive religieuse qui soutenaitustifiait souvent
agressivité, répression et humiliation sur les plpolitique et social, d'autres
traditions, vantant les vertus des Iraniens, conugxamt & circuler. En guise
de commentaire du verset 5 : 54, « Bientdt Diea fairgir un peuple qu’ll
aime et qui L'aime », de grands savants iranielssRgr al-Din al-Razi, Aba
Nu‘aym al-kfahani ou ‘Umar al-Suhrawaid rapportent des traditions
attribuées au Prophete ou celui-ci déclare queecset/a été révélé au sujet de
son Compagnon Safim le Perse et de son peuple. Et le propos se tenpain
ces termes: «méme si la religion (ou «la comsagaise » ou encore
« I'slam ») est suspendue aux Pléiades, certagmsaBs I'atteindront »Une
autre tradition sur les qualités admirables desidres fait dire a I'imam
Ga‘far alSadiq: « Si le Coran avait été révélé aux Persaes, Arabes
n‘auraient pu en tirer profit. Or, le Coran a &ealé aux Arabes et les Persans
en ont tiré plein profit $.Venant compléter ces traditions, d’autres, souvent
remontant a Mhammad lui-méme ou aux personnages saints de ljslam
soulignent la nature céleste du persan et fondenprbcessus de sa
sacralisation : « La langue de ceux qui entourerirbne divin est le persan.
Si Dieu veut révéler quelque chose de tendre, flhileen persan, et s'll veut
révéler quelque chose de violent, Il le fait enbara® MuhammadHusayn
Balhi, traducteur persan médiéval du célebre ouvrageléni« Vertus de la
cité de Bdh » (Fada'il Baljh) rapporte une tradition sur la langue persane
comme étant celle des habitants du paradis.

! Law kina I-dn (/al-ilm/al-islam) mu‘allagan bi lsurayya la-nalahu rigalan min aba’ al-
furs ... (il existe d'autres versions de cette traditior@de 1égéres variantes) jhFal-Din al-
Razi, al-Tafsr al-kabir, sub Coran 5:54; Ab Nu‘aym al-kfahani (1931: 1-14: cette
tradition et beaucoup d’autres sur les vertus desdns) ; al-Suhrawar@1986: 362-63).

2 Law nazala l-quin ‘alg -‘agam m@ aminat bihi |-arab wa gad nazala ‘all-‘arab fa-
aminat bihi I-‘agam ... (tradition citée par dFabrig 1868-69: 10).

% Inna katim alladina hawl al-‘ar§ bi |-farisiyya wa inna ltha ida awha amran fhi layyin
awhahu bi |-farisiyya wa da awha amran thi sidda awkahu bi |-‘arabiyya... (voir lbn al-
GawZ 1966-68 : Il, 48; Ibn ‘Arkq al-Kinani 1967 : |, 136).

4 al-Bahi (1971 : 17 et 29 [selon une variante : « la landes gens du paradis est d'abord
I'arabe ensuite le persan »]). Il est a noter guseléttrés d’autres cultures et d’autres langues
des pays conquis par les musulmans ont égalemsagéede promouvoir le caractére sacré de
leur langue mais ils ont manifestement moins bérssi que les Iraniens ; pour I'exemple du
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Ces textes faisaient autorité auprés d'un auditsiams doute non
négligeable de convertis iraniens persanophonssvdhaient appuyer une
longue tradition de la défense de la langue etadeulture persanes comme
ciment d’'une identité nationale. On sait maintengun¢ I'épithete n’est pas
anachronique. En effet, apres le travail devenasai@e de Bertold Spuler
(1952), les études décisives de Gilbert Lazard Z436; 1995), de
Mohammad Mbdammad Malayeri (1976 ; 1993), de Shaul Shaked (1995),
d’Ehsan Yarshater (1998) ou encore de Mohsen ZaiH06), parmi
beaucoup d’autres, ont montré de maniére conva@des infatigables efforts
déployés par de trés nombreux lettrés iraniens pauvegarder leur culture
pendant les premiers siécles de linvasion de f'lrpar les armées
musulmanes. Qu'il nous suffise ici de rappelerdie icentral des traducteurs
en arabe des ouvrages en pehlevi (Ibn al-Mugaitanbreux membres de la
famille Nawbdati, plusieurs générations de secrétairekatib, pl. kutzb —
d’origine iranienne de l'administration califale qui furent a la pointe du
mouvement desu‘ubiyya, ou encore des savants comniiya fils de
Sahiiya d’lspahan, ‘Umar fils de Fafan...) et d'intellectuels musulmans
gardant vivante, en la réactualisant, leur culaureestrale (Maati, Ta'alibt,
Ferdows, Ibn Qutayba, Miskawayh, ‘Abdat Ansari, Suhrawart Sayh al-
ISrag...). Une fois le persan établi comme langue de pgieenpendant les
quatre siécles sassanides, il fallait faire fataréivée de la nouvelle religion
et sa langue en essayant de protéger le patrinmitterel, scientifique et
sapiential, d’'une part en traduisant les traditiittéraires du pehlevi en arabe,
et d’autre part en continuant a produire de noasetieuvres, aussi bien en
arabe qu’en persan, enracinées dans le passé dunmayg adaptées aux
nouvelles conditions. La prise de pouvoir de grandgnasties iraniennes
guasi autonomes du califat central, Tshirides, lesSaffarides et surtout les
Samanides aux 3et 4/9° et 10 siécles et, sous leur impulsion, I'écriture du
persan a l'aide de l'alphabet arabe ont été daedes déterminants dans le
processus (Zamkib 1988; Mdammad Malayern 1964; 1992: 12-32). Ainsi
lorsque Ferdowis(m. 410/1019) explique le but de sbivre des Roigle la
sorte : « J'ai tant souffert pendant trente annédis/ de revivifier I'lranien
grace au persan bdg rang bordam darin sil si/ ‘agam zendeh kardam
bedn parsi), parler d’'un certain sentiment national crisgalliautour de la
langue ne serait effectivement pas anachronig@e sentiment résistera
remarquablement a l'usure du temps et traverseeasdis périodes et couches
de la culture iranienne jusqu’a nos jobirs.

syriaque comme langue des habitants du paradiargué angélique voir par ex. Rosenthal
(1964: introduction) ; Radtke (2006 : 472-502).

5 Voir les réflexions fines de Gnoli (1989) ; N1&t (1993 : Ill, 236-43, 255-65; IV, 692-706 ;
1994 : 307-27) Haledi Motlaq (1993 : 199-215, 655-71).

® voir Néldeke (1920, en particulier lintroductigripausani (1959); Yarshater (1983 : 359-477 ;
1998) ; Monnot (1977 : 85-98) ; MonZ&992 : I, 727-60); Kami Zangani Asl (2004 : 19-48).
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Pour ce il fallait tout d’abord démontrer que legaam avait la capacité
d'accueillir I'islam et ses composantes fondamestale célebre AbHarifa
(m. 150/767), éponyme de I'Ecole juridique sunhiémafite, avait permis la
traduction en persan de la profession de fahqida), celle de I'appel a la
priere canoniquesélat) ainsi que certaines formules de celle-ci {Abarifa
1978 : 7 ; aaybani 1966: I, 15 ; al-Sates 2001 : I, 137 sqq.). S'appuyant
sur l'autorité de son imam, le juristenafite Mihammad b. aHasan al-
Sayhani (m. 189/805) soutint, & quelques divergences nasiprés, la méme
opinion (alSaybani 1966 : I, 15; 1987 : 822 sqq.). Plus tard, uneeagtande
figure du droithanafite en Asie Centrale, Mammad b. Amad al-Sarfsi
(m. 483/1090-91), soutenant le caractére univatgeCoran, déclara que le
caractére miraculeux de la Révélation réside dansentenu et non dans sa
langue ; d'ou la licéité de sa récitation dans pame quelle langue
notamment le persan. De méme, 'objectif ultimdaleriére canonique étant
le rappel {ikr) de Dieu, celle-ci peut se faire dans d’'autregl&s que I'arabe
(al-Sar&si 2001 : I, 137 sqq.). Ainsi, dans les pays d’Asenttale de culture
iranienne et de rithanafite, la priere journaliere se récitait pendaosieurs
siecles dans un mélange d'arabe et de persara(B8H2 : I, 229 Adarnis
1996-97 : 21). C'est ce que confirme l'auteur ddidtoire de la cité de
Bukharaselon lequel, pendant les premiers siécles dgifbdéans plusieurs
villes de la Transoxiane, la priére canonique jaliéne se faisait, au moins en
partie, en persan (N&hi 1984 : 67 sqq.). Contrairement aGshiz qui
considérait la traduction persane des textes eiui@s religieuses hautement
préjudiciable pour la foi, un autre mu‘tazilie stue, Al ‘Abdallah al-Bari
(m. 369/979-980), avait rédigé un traité juridiguitulé « Légalité de la
priére canonique en persanGafvaz al-salat bi |-farisiyya).”

Au 379° siécle et plus tard, chez l&Stes imamites, face aux défenseurs
de l'arabité comme linfluente famille d’origine y#nite des Aarites de
Qumm, d'autres savants défendaient le persan letéi#¢ de son usage dans
les prieres surérogatoireslu(@’) voire méme pendant lgalat. En guise
d’exemple de cette confrontation citons Sa‘d b.dalsh al-As‘ari, auteur
d’'un ouvrage sur la supériorité des Arabes et dmllie, ainsi que d'autres
membres de sa famille qui considéraient 'usageehsan pendant la priére
canonique comme un signe d’extrémismpelyww; al-Ngsasi s.d. : 134 ; al-
Quh@'1 1964-68 : IV, 119, 125). Face a euxSaFfar al-Qumm, auteur du
Kitgb Basa'ir al-daragat et plus tard le célébre IbnaBawayh/Bibuya al-
Sadiq défendirent 'usage du persan pour les priere&regatoires pendant la
salat et en toute autre occasion en se fondant suraldithks des imams et sur
le bon sens juridique selon lequel tout ce quipda été interdit est licite s'il

” Pour la position d'alsahiz, voir par ex. sorKitab al-hayawin (s.d. : IV, 75 sqq.) et saal-
Bayan wa I-tabyn (1961 : I, 384-85); sur I'ouvrage (apparemmentpgd’al-Bari voir 1bn
al-Nadm (1971 : 261).
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ne contredit pas la rais§rPar ailleurs, abaffar est un des tout premiers
auteurs a soutenir que I'épouse de l'imantlakayn et ‘la mére’ de toute la
lignée des imaméusaynides était une princesse iranienne, fille dtnidr
empereur sassanide. Il est a noter que dans Wiidns qu’il rapporte a ce
sujet, ‘Alf parle en persan avec cette princesse, sa futur@ bans cette
discussion Ab Ga‘far al-Tasi au 5/11° siécle a une position ambigué : il
professe la licéité du persan dans les prieresagatbires dans sohahdib
al-ahkam et saNihaya mais l'interdit dans d'autres ouvrages comale
Mabsir et al-Hil af fr I-ahkam.™® Ces contradictions semblent refléter 'apreté
de I'opposition entre les deux partis et les hésita d’'un certain nombre de
savants. En effet, la méme ambiguité se rencortez d'autres savants
imamites de renom d’époques plus tardives commalladma alHillT (m.
726/1325) ou Mhammad b. Makkdit le Premier Martyr (m. 786/1384) avant
gu'al-Maglisi (m. 1110/1699) n'opte clairement pour la licéit ldisage du
persan (voir al-‘Alima alHillT1 1991 : V, 63sqq. ; 1994 : 1lI, 135-40 - $did
al-Awwal 1998-99 : lll, 303 sqqg. ; al-Mist 1956-72: LXXXV, 64 sq.).

La réaction des partisans de l'arabité, y compaisnp les lettrés iraniens,
ne se faisait jamais attendre. Nous avons déjaiomerét I'opinion d’ alGahiz
contre l'usage du persan en matiére religieuser (goprg. Un autre
mu'‘tazilite, le célebre iranien Nianad b. ‘Umar al-Zambsarn (m. 538/1144)
était lui aussi contre l'usage du persan pendanpriare canonique (al-
Zamdisan 1947 : I, 347 sqq., 538 sqq., et lll, 33bgs représentants d'autres
Ecoles juridiques que lhanafisme semblent avoir été tout aussi réticents
concernant l'usage d’autres langues que l'arabe @anpratiques cultuelles,
en l'occurrence la priere canonique.anbalite Ibn Quaima (m. 260/873), le
malikite as‘arite Abt Bakr al-Baqillani (m. 403/1013) ou encore l&hirite
Ibon Hazm (m. 456/1064) affirment que tout musulman damiprendre
suffisamment la langue arabe afin de pouvoir exscsa priere dans cette
langue (Ibn Quaima 1947 : 1, 486 sqq. ; alaBillant 2004 : 20 ; IbnHazm
1969 : Ill, 254 sq.). LeSafiiites, quant & eux, vont de maniére généralersuiv
les directives de I'éminent éponyme de leur Ecbimam al-Safi'1, selon
lequel la priere canonique, tout comme le Corarpewevent étre récités qu’en
arabe (alafi‘t 1960-61 : I, 102 sq.). Comme nous le verrons foirs des
exceptions notables, défendant la licéité canondueersan, ne manqueront
pas de se faire remarquer parmi les savants iramippartenant a ces Ecoles.

8 Sur alSaffar et son ouvrage voir Amir-Moezzi (1992 : 221-5@ur sa position , ainsi que
celle d'lbn Bibawayh a I'égard du persan pendant la priére WwirBabawayh (1970 : I, 208
[traditions n°® 935-937], et 312 [traditions n° 119

® Al-Saffar al-Qumni (s.d. [1960] : chapitre 7, section 11, n° 8, 335)r la légende de la
princesse sassanide voir Amir-Moezzi (2002 : 500-2)

10 voir al-Tast (1959 : 11, 315 [question n° 1281], 325 [questith1330] et 326 [question n°
1337] ; 1963: |, 86 ; 1967-68: |, 109 ; 1956 : 081 question n° 94]).
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En effet, les partisans de liranité et de la langersane ont apparemment
commencé leurs activités trés tot. Déja i8°Xiécle, des savants tels que
Misa b. Sayyr al-Aswari (m. 155/771-772), d'aprés le témoignhage d'al-
Gahiz, excellait aussi bien en persan quen arabe. Penses séances
d’enseignement a Bea, al-Asvari traduisait et commentait le Coran en persan
pour ses éléves iraniens (dhiz 1961 : I, 368). Selon un rapport transmis par
al-Dahah, al-Aswari aurait déclaré que les premiers musulmans ardbient
ignorants et rudes et que les profondeurs de igiorldu Prophéte n'ont été
révélées que par les Persandfahah 1995 : VI, 544 et 569).

Le tournant sans doute le plus décisif, aux imfbece historiques et
culturelles particulierement profondes, fut plusiecommentaires/traductions
en persan du Coran. Selon certains rapports (foligblement faux mais trés
significatifs pour notre propos), déja Sahrle Perse avait recu la permission
du Prophete de traduire certaines parties du Cenapersan, notamment la
Fatiha.™* Parmi les plus notables et les plus anciennes detraductions,
accompagnant le commentaire du Coran, citons Idsarses: celle,
apparemment aujourd’hui perdue, du mu‘taziliteaABIT al-Gubba't (m.
303/915), en un dialecte persan Hazistin (voir Brockelmann 1937 : Sl,
342). Celle datant de la fin dy/g-début du ¥1¢° siécle, en prose persane
rimée, de deuxuz' du Coran (allant du verset 10 : 62 au verset 2@):et
découverte lors de la restauration du mausolée’imanh ‘AlT al-Rida a
Mashad (R&a'1 1974 ; voir aussAdarmis 1966-97 : |, 83-88). Celle, sans
doute la plus importante, faite a partir du monutalecommentaire coranique
d’al-Tabar (m. 310/923), leTafsr-e kabr effectué pendant le régne du
samanide Marstr b. Nih (350 a 366/961 a 976) et sur les directives d'une
assemblée de grands savants transoxianais (Anany8%)* La prétention
des Smanides de descendre du souverain sassanideirBalibin ainsi que
leur affinité avec I'Ecole juridiqguéanafite ont trés probablement pesé de
maniére décisive dans cette entreprise capitalé.est & noter que la
traduction persane d’'d8labar comporte des ajouts typiquement iraniens par
rapport a I'original, & savoir des histoires des raythiques de I'lran antique
ou encore des données relevant de I'astronomi&iraa ancienne (Anonyme
1977: 11, 402 sqq., IV, 1151 sqq., VI, 1509 sqq.).

M |sfam'inT (1995-96 : 1, 8) ; al-Nawain(1996 : Ill, 330-31). Selon les savahinafites, le fait
que le Prophéte avait permis & Sainfa traduction de I&atika autorisait la récitation de la
priere canonique en persan ; voir al-$ar§2001 : |, 138).

12 Sur cette traduction, d'importance décisive, dabal voir aussi Storey (1927: 1 sqq.) ; Ar-
berry (1958 : 40 sqq.) ; Lazard (1963 : 41 sqdJlarnis (1996-97 : I, 49sqq.).

3 Sur l'ascendance sassanide dasaides, voir par ex. Ibidawgal (1873 : 388); N#aht
(1984 : 70). Sur leunanafisme, voir al-Mugaddagl877 : 323 sqqg., 339). Ce fut a la méme

époque que IKitagb al-sawid al-a‘’zam du Cadi alHakim al-Samarqand(m. 342/953),
ouvragehanafite majeur, fut traduit en persan (voiltkkim al-Samarqand. 969).



76 M.A. Amir-Moezzi

Il'y a également le Coran dita$tan-e Qudgmausolée de I'imam al-Bi
a Mahad), plus ou moins contemporain du précédent opeunplus tardif et
fait en un dialecte de la région destin'® ou encore la belle traduction du
Coran dit de Rayy et datant de 556/116&h@q 1984). Déja, dans la
seconde moitié du °5/11° siécle, vit le jour un des plus importants
commentaires coraniques en persan, accompagnéellehaent d’amples
traductions du texte coranique, a savoifdg al-taragim fi tafsr al-qur'an li
l-a‘agim du savantiafiite ag‘arite Abt |-Muzaffar Sahfar b. Tahir al-
Isfara’in (m. 471/1078-79 ; 1995-98j.Exactement a la méme époque, le
grand karimite de Nsapar, Aba Bakr ‘Atig b. Mthammad al-8rabadi (m.
494/1100; 2002) rédigea son célebre et immensememttaire-traduction
coranique en persdfi.Mentionnons enfin la traduction accompagnant son
commentaire, en prose persane rythmée se rapptodoaseg’ arabe, du
célébre savanhanafite maturidite de Samarkand, Me al-Din ‘Umar b.
Muhammad al-Nasaf(m. 537/1142 ; al-Nasafl974). Quant aisiisme
imamite, dés la seconde moitié dii15° siécle, le grand savant Ab-Futih
al-Razi (m. vers 525/1131) élabore son grand commentai@n@ue persan,
accompagné naturellement de traductiorRéw/ al-ginan (Aba |-Futih al-
Razi 1962). A partir de la, une puissante et riche traditioncdenmentaires
coraniques en persan va se mettre en place poerrjdsgu’a nos jours.

Tout comme on I'a vu dans le cas de I'usage duapepgndant la priére
canonique, les adversaires de la traduction durCdems n'importe quelle
langue, et plus particulierement en persan, onhémbreux méme parmi les
Iraniens eux-mémes. La crainte de I'influence jmpli¢ de plus en plus grande
des Su‘biyya iraniens n'aurait pas été étrangére a cestioés. En effet,
parmi les premiers grands dénonciateurs de la dtmtuen persan du Coran
on trouve des aniiu‘iibites notoires comme &lahiz — que nous avons déja
rencontré — et liranien Ibn Qutayba (s.d.: 23Plus tard, lesiafiites
as'arites iraniens Ab Ishaq al-FAriizabadi (m. 476/1083 ; 1995 : 1, 136 sq. et

4 Sur le Coran distan-e Qudsvoir Raviqi (1984). Lazard (1995 : 107-21) n’est pas d’accard,
mon sens a juste titre, avec Rgivsur la datation de ce Coran et le considere unphes
tardif que la version persane du Commentair&aleaf.

% Le titre est on ne peut plus parlant: «La meite (littéralement «la couronne ») des
traductions pour ce qui est le commentaire du Cpmaumr les Persans ». Selon notre auteur, la
traduction du Coran dans la langue de ceux quiomepcennent pas I'arabe, en I'occurrence
les Persans, est une obligation canonique §§farl995-96 : |, 7-8).

18 | a nisbade l'auteur est également luarSoani (Sarabadi 2002 : 1, 3) — ou encoreiBiyani
(ibid. : IV, 2529). Sur cet ouvrage voir Mahdg®967 : 167-90) ; van Ess (1980 : 73-74).

7 sur ce genre littéraire voir par exager, Danespazih (1990) ;Adarmis (1996-97, tout le vol.
I, passin) ; Lewis (2004).

18 al-Gahiz (1961 : I, 384sq. ; 1967 : 92 [texte arabe], 8aduction francaise]. Il faut noter
qu'al-Zamd&san (1947 : 1l, 538), adversaire de lI'usage du pensandant lasalat, semble
tolérer la traduction du Coran dans une autre langu
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140 sq.) et surtout le célébre dHamid Muhammad aksazli (m. 505/1111 ;
1985: 51-56), défendant un certain rang élitiste agstocratique des
disciplines religieuses, soutiennent gu’'une réetienpréhension du Coran,
tout comme les subtilités de la théologie, ne peugae atteintes qu’a travers
la langue arabe et que ceux qui ne savent pasadleivent avoir recours
aux enseignements des savants ; d'ou leur refuselder la licéité de la
traduction du Coran. Bien entendu, tous ces sayantent avant tout leurs
arguments sur le caractére miraculeux et l'ininiiitgbdu Coran  gaz) aussi
bien dans sa forme originelle arabe que dans satemo qui ne peut étre
rendu qu’en arabe. Face a cette conception ‘araiqoe’, au méme moment,
les Karamites duHurasan revendiquent I'éducation religieuse des @sass
populaires laquelle justifie pleinement, a leursiyela traduction du Coran
dans la langue des fidéles qui en ont besointdfsr/traduction en persage
Sarabadi, comme on I'a souligné, a été rédigé dans cevirt glus haut)’
Malgré cette résistance de la part d’illustresmitients savants, I'intense
activité de traduction et d’interprétation du Coeampersan, comme on l'a vu,
fit son effet et le persan comme langue du Coranbke avoir scellé sa
sacralisation & coté de l'arabe dés 18¢1°®°10° siécles™ A partir de la
commenca l'extraordinaire floraison de la littératpersane, aussi bien en
prose qu'en poésie et dans tous les domaines dirsaarallélement aux
disciplines coraniques, dans des domaines intaéctet spirituels de la
philosophie, de la mystique ou encore de la théelddes penseurs prosateurs
comme Avicenne, MustamlBubari, Hugwiri, Ansari/Maybod, les deux
fréresGazli (Ahmad et Mhammad) et des poétes-philosophes comma Ab
Safid Abu |-Hayr, Ridalki, Ferdows ou ‘UmarHayyam — pour ne citer que
guelques-uns parmi une pléiade d’auteurs de tmaees — vont opposer un
déni cinglant au grand AbRayhan Birini qui, au début du°BL1° siécle,
pensait encore obstinément que le persan ne cabger@mraconter des gestes
des rois et des contes nocturnes (@iul 1991 : 14 ; cité aussi panfavadi
1993 : 13-14). Au %12° siécle, un prosateur comme Muammil b. Maisal-
Sa& (m. 517/1123) présentait le persan comme meilldargue de la
connaissance (das1 1990 : 29) et un poéte comme Sanm. 536/1141)
pouvait déclarer fierement I'égalité dans la sdgrale I'arabe et du persan.
Selon le grand poéte, la foi concerne la vie ietée et cette vie peut aussi

% Sur ces questions, on consultera utilement Tib@®62: 4-16) ; il faut noter que l'auteur
connait peu les ouvrages iraniens qui, il est waur la plupart, ont été publiés apres son
étude.

2 | e persan a été ainsi la premiére langue danellegiut traduit le Coran. Plus tard, celui-ci
fut traduit dans d’autres langues islamiques (brerkéirc, etc.) ou non-islamiques ; a ce sujet
voir Yahaghi (2002: 105-9) ; Déroche (2007 : 873-7ét surtout Binark, Eren (1986).
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bien s’exprimer en arabe qu'en peréabes penseurs igitlliens, de 'ancien
Nasir Hosrow (m. vers 470/1077) aux tardifs SadhiwWal Badasant (m.
aprés 856/1452), Ablshag Quhisini (seconde moitié du®A5’ siécle) ou
encoreHayr Hah Ha#tt (m. aprés 961 /1553), ont largement contribué a
consolider la sacralité religieuse et sapientialpersarf

Exprimer par la langue persane les profondeursadeel spirituelle : en
effet, des auteurs commeHanbalite Abdallh Ansari dans seMonagat — ses
‘ chuchotements confidentiels ' en forme de prierg¢out comme son exact
contemporain l&afi‘ite AhmadGazli dans seSavine: — sublime premiére
monographie en persan sur I'amour mystique — enéahtdes monuments
exemplaires dés I€/a1° siecle?® Chefs-d'ceuvre inégalés de la prose persane,
ces ouvrages illustrent de maniére éclatante leffle ces nombreux
intellectuels iraniens qui, aprés le temps nécessi@ maturation, se voyaient
comme étant pleinement investis, en tant qu’hésitdéune antique sagesse,
dans la formation de la culture de lislam et Ipldéement de sa civilisation.
Leur méthode semble avoir été la suivante : s'go@pla nouvelle religion,
y compris parfois dans ses éléments les plus ivaditls, pour avoir la
légitimité de la faire évoluer de l'intériefit.

Mohammad Ali Amir-Moezzi
Ecole Pratique des Hautes Etudes Sorbonne
moezzi@wanadoo.fr

2l sam’'1 (1980: 403-4) : « ...Si I'arabe est une protectiaumla religion/Alors Al Lahab
[célébre adversaire du Prophete] brille comme keleiune taz ar sar' ra pamhas#/Bi
Lahabaftab o mizhast)

Abi Lahab était originaire de Yiéb/Pourtant il ne suivit pas I'appel a la prie&s (Lahab az
zamn-e Yarib bid/lik qad gmati s-sala nasenid)
Alors que Salrin venu du pays des Iraniens/ était solidementliésdans la foi lfizd Salndn
hod az diyir-e ‘agam/ bar dar-e th han1 fesord gadam
C’est avec lintelligence et la connaissance dasplit sait vivre/Que sont pour I'esprit le
persan ou I'arabe ? s ba ‘agl o ‘elm dinad Zst/ rizh ra parsiyy o 6z cist).

2 \/oir par exemple Corbin (1953: 4 sqq. de l'introtlon francaise).

2 sur les particularités de la langue dsan, outre les travaux du Pére de Beaurecueil (sa
bibliographie compléte dans la notice nécrologigueeite par Morelon 2008 : 7-14), voir

Ivanow (1923 : 1-34, 337-82). Sur I'ceuvre tliihad Ghazli et sa langue, voir I'introduction
de Rirgavadi & son édition deSavine: (1980).

% sur les modalités de cette méthode voir par esttancev (1918); Bosworth (1983) ; Amir-
Moezzi (2002 : 532 sqq. ; 2009 : 37).
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SUMMARY

The competition between Arabic and Persian is \&rgient. Its origin seems to be the
Arab conquests, the Arabic ‘racial’ policy of thest Omayyads and the resistance that policy
aroused among the conquered peoples in partihddrdnians: resistance of the scholars against
arabization of the national language and theitets® defense of the Iranian culture through the
protection and the promotion of the Persian. It wagiestion of facing the arrival of the new re-
ligion and its language by trying to protect thanian heritage, on one hand by translating the
literary works from Pahlavi into Arabic, and on tbther hand by continuing to produce new
works, as well in Arabic as in Persian, rootedhie past of the country but adapted to the new
conditions. The method of these scholars seemave heen the following one: appropriate the
new religion to have the legitimacy to evolve arfr the inside.



